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O knjizi 


Za Hildegardu su spas duše i ozdravljenje tijela ne- 
djeljivo povezani, isto kao naravna zbilja i njezina du- 
hovna snaga. Ona govori, polazeći od toga, na posve 
osobit način i o ljekovitoj snazi lijepoga. Danas se 
međutim ne otkriva ponovno mudrost te velike žene 
Srednjega Vijeka, opatice Hildegarde (1098.-1179.) 
samo radi te cjelovitosti njezina viđenja svijeta: ta vizi- 
onarka prodire u srce stvari i u njima nalazi simbole 
liječenja i izlječenja. Obdarena nadćutilnom moći opa- 
žanja i vizionarskim jezikom, ali i golemom osjetlji- 
vošću za kozmičku stvarnost, otkriva svoje spoznaje s 
obzirom na viđenje svemira u njegovoj povezanosti s 
trajnim djelovanjem. Njezino cjelovito gledište odre- 
đuje i vezu u koju ona stavlja snagu dragog kamenja, 
njegovu plemenitost. 

Heinrich Schipperges, širom svijeta poznat povijes- 
ničar medicine i odličan poznavatelj Hildegardinog 
sveukupnog djela, predstavlja pojedino kamenje i nje- 
govo značenje, te djelovanje koje mu se pripisuje. 
Srednji je vijek preuzeo iz Starog doba štovanje ple- 
menitog odnosno dragog kamenja koje je do danas sa- 
čuvalo svoju tajanstvenu očaravajuću moć. Zagonetna 
je ljepota blistavih kristala postala simbolom neprola- 
znosti i mjestom gdje se kriju tajanstvene sile. U Hilde- 
garde čini drago kamenje velik luk simbola povijesti 
izbavljenja, od prvobitnog rajskog stanja do slike esha- 
tološkog grada urešenog dragim kamenjem. U taj luk 
stavlja Schipperges prirodu kamenja. 


O piscu 

Heinrich Schipperges, dr. med. dr. fil. , povjesničar 
medicine. Jedan od najuglednijih poznavatelja duhov- 
nog svijeta Srednjega vijeka, izdavač i prevoditelj 
Hildegardinih djela. 





PREDGOVOR 


Drago kamenje igra u pisanom djelu Hildegarde iz 
Bingena  (1098.-1179.) iznenađujuće  mnogostruku 
ulogu. Ona nam ga prikazuje kao simbole za sve lijepo 
na svijetu i sve dobro u čovjeku, za sve što služi zdrav- 
lju i sreći cjelovitog čovjeka, njegovom spasu. 

Drago se kamenje pojavljuje prije svega na sre- 
dišnjim mjestima u povijesti: pri postanku svijeta, pri 
postanku Božjeg Sina čovjekom, kao i u preobrazbi 
svemira na svršetku vremena. 

Samo u tom smislu ima i naslov "Tajanstveno drago 
kamenje" svoje opravdanje; pri tome se ne bi trebale 
stvarati neke misteriozne pretpostavke ni očekivati 
prikaz nekih čarobnih vještina. 

Izdavačkoj kući Herder treba se zahvaliti za 
preuzimanje tog naslova u seriju "Herder/Spektrum", 
seriju knjiga koja je već dala bogat uvid u život i djelo 
tako istaknute osobe Srednjega vijeka kakva nam se 
prikazuje u liku Hildegarde, žene koja nas uspijeva 
iznova očarati. 


Heidelberg, ljeto 1997. Autor 
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USKLAĐIVANJE 


Sve što može biti lijepo u ovom svijetu otvara nam 
skrivena vrata k stvarnosti i unosi više svjetlosti u naše 
često tako mračne dane. Našli smo ključ koji nam 
može otvoriti vrata u tajanstvenu stvarnost. Sve je vid- 
ljivo otisak i oznaka nevidljivog. Nadnaravno nepres- 
tano prodire u svagdašnjicu. Vjernik je uvjeren: ono 
lijepo u svijetu je kao ništa drugo izraz i odbljesak Bo- 
žje krasote. Bog nam poklanja prekrasno svjetlo i obas- 
janim bićima daje sav svoj sjaj. 

I tako može i Hildegarda iz Bingena oduševljeno 
reći u svojoj knjizi: "Liber Vitae Meritorum" (knjiga III. 
, poglavlje 26): "Bog je ukrasio svemir sjajem i lje- 
potom. Ispunio ga je bogatstvom stvorova da služe 
čovjeku." Neiscrpnim nam se čini to bogatstvo, piše 
sveta Hildegarda: Sve je urešeno ljepotom i sjajem i 
sve to treba svojom blagotvornom snagom biti na 
raspolaganju čovjeku. 

Ali pri pokušaju da se sve lijepo obuhvati stvarnom 
slikom, nudi nam Hildegarda iz Bingena primjer na 
kome se može otkriti sve lijepo u prirodi i sve korisno i 
spasonosno u povijesti: to je dragi kamen. 

Povijest kulture nam nudi obilje svjedočanstava o 
čaru dragog kamenja i njegovim ljekovitim moćima. 
Drago se kamenje nazivalo "snovima vječnosti". 
Otrgnuto iz prastijenja, dodirnuto dahom bezvreme- 
nosti, rođeno u drevnom vatrenom srcu zemlje, daje 
nam u ruku tako reći "djelić vječnosti". U svom sjaju, 
svojoj igri boja, otvara nam vrata vječnosti". 

Tu je važno da se mjesto takvih naoko neuglednih 
stvari kako što je kamenje pronađe u poretku velikog 
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svijeta, da se tumači neiscrpno bogatstvo slika, kako 
su one povezane s dragim kamenjem, da se nauči čitati 
u knjizi prirode gdje se može Bog čuti, vidjeti, osjetiti, 
opipati, spoznati u nebrojenim tisućama simbola. Te su 
slike što ih može "vidjeti" onaj koji ima oči - tako reći 
prozor k božanstvu u čiji sjaj gledamo kao u zrcalu 
(quasi per speculum). Naraštaji za naraštajima su isto 
tako nastojali otkriti misli Stvoritelja koje se očituju u 
svijetu kamenja i učiniti ih čitljivima. 

Pri tome nam može mnogo toga izgledati kao ale- 
gorija i zacijelo je nešto posve drukčije od onog na što 
smo naviknuti. Ali još nas se više doima ono neiskazivo 
što spoznajemo samo u simbolu, kao sredstvu spora- 
zumijevanja. 


Ali tko je bila Hildegarda? 


Hildegarda je bila rođena 1098. godine na posjedu 
Bermersheim pri Alzeyu, a umrla 17. rujna 1179. - u 
dubokoj starosti i svjetski poznata u svom samostanu 
na Rupertsbergu kod Bingena. Već su je u mladim 
godinama školovale benediktinke na Disibodenbergu 
u dolini rijeke Nahe, da bi 1136. sama postala "magis- 
tra" samostanske zajednice koja se brzo brojčano 
povećavala. Između 1147. i 1152. utemeljila je vlastiti 
samostan u Rupertsbergu kod Bingena, te 1165. po- 
družni samostan u Eibingenu iznad Riidesheima. Od 
najranije je mladosti bila obdarena neobičnim intuitiv- 
nim sposobnostima. U zrelijim je godinama počela za- 
pisivati svoje vizije (visio) i uspjela ih objaviti uz pot- 
poru najviših crkvenih dostojanstvenika, te posredo- 
vanjem opata Bernharda iz Clairvauxa. 
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Tako su nastale tri velike knjige vizija te vidovnjak- 
inje. Deset je godina radila na pisanju knjige "Liber 
Scivias" (vjerskog nauka), u kojoj kozmologiju i antro- 
pologiju najuže povezuje s teologijom. Između 1158. i 
1163. nastala je njezina knjiga "Liber Vitae Merito- 
rum", nauk o moralu, s uzbudljivim dijalozima između 
poroka i vrlina. Kao njezino najzrelije djelo važi "Liber 
Divinorum Operum", knjiga Božjih djela koja nam 
tumači početak, središnju točku i ciljeve povijesti 
spasenja. 

Između 1150. i 1160. nastale su - jasno razgraničene 
od vizionarskih književnih radova - prirodopisne i 
medicinske knjige pod naslovima "Physica" i "Causae 
et Curae" - gdje je sadržana i "Knjiga o kamenju. Pri 
tim se tekstovima o prirodi očito radi o kompilacijama 
iz kasnoantičke predaje, beneditkinske tradicije i 
iskustava s područja znanosti o pučkim oblicima života 
i običajima. Hildegarda pokušava u njima povezati 
antičku kozmologiju i nauk o sokovima s kršćanskim 
naukom o postanku svijeta i izbavljenju. Pritom se 
današnje nepovoljno stanje čovjeka (destitutio) shvaća 
kao posljedica povrede zdravog prvobitnog stanja i ne- 
prestano upozorava na konačne događaje koji se 
očekuju u povijesti spasenja. 

Hildegarda nije međutim izazivala pozornost svojih 
suvremenika samo svojom svestranom književnom 
djelatnošću, već i svojim političkim aktivnostima. Nje- 
zino ju je prvo misionarsko putovanje s javnim propovi- 
jedima - suvrmenici su je već nazivali "phrophetissa 
teutonica" - vodilo između 1158. i 1162. u Mainz, Wiir- 
Zburg i Bamberg, drugo preko Triera u Lothringen, 
treće (1163. godine) preko Siegburga i K&lna u Rursko 
Područje. Godine 1170. uputila se ta opatica - sada već 
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u dubokoj starosti - ponovno na propovjedničko puto- 
vanje koje ju je vodilo preko Maulbronna i Hirsaua do 
Zwiefaltena. 

Poznato je i njezino opsežno dopisivanje s vodećim 


osobama u državi i Crkvi koje je uistinu imalo veliko 


značenje. I tu se žalila na nepovoljne političke prilike i 
tražila reformu postojećeg crkvenog stanja. 

U najužoj vezi s tim za jednu ženu Srednjeg vijeka 
neobičnim aktivnostima bili su upravnotehnički i sa- 
mostansko politički uspjesi opatice Hildegarde. Samo- 
stanu Rupertsberg pribavila je od cara Friedricha Bar- 
barosse posebnu ispravu kojom on jamči zaštitu samo- 
stana. Njezin je samostan postao nadaleko poznat i po 
svom modernom načinu gradnje s dobro smišljenim 
uređenjem prostorija za održavanje osobne higijene i 
tekućom vodom u svim radnim prostorijama, 

Hildegarda je postala slavnom i po svom ciklusu 
pjesama s vlastitim skladbama koji nam je ostavila pod 
naslovom "Symphonia". Kroničar njezine knjige "Vita" 
izvješćuje da su svi bolesni dobili od nje "savjete za 
svoje tjelesne nedostatke" i da je u svemu iznosila na 
vidjelo "zdrave pouke", 

I tako upoznajemo Hildegardu iz Bingena kao izu- 
zetno visokoobrazovanu osobu koja je vladala teologi- 
jom svoga doba, kao i suvremenom filozofijom, koja je 
poznavala nauk o prirodi, kao i medicinu i u svemu se 
brinula za zdravlje duše i tijela. 

Hildegardina pisana djela obiluju međutim i sim- 
boličkom snagom dragog kamenja. Čitamo li njezinu 
knjigu "Upoznaj putove" ili "Čovjek i svijet" ili "Čovjek 
u odgovornosti" - posvuda se susrećemo s pleme- 
nitošću odnosno ljekovitošću toga kamenja. Vidimo ga 
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već na početku svijeta - tako reći kao "predigru na 
nebu"; susrećemo se s dvanaest dragih kamenova u 
naprsniku prvosvećenika, u dvanaest apostola, kao 
dvanaest građevnih kamenova u Nebeskom Jeruza- 
lemu. U svim tim dramatičnim dimenzijama povijesti 
spasenja zna Hildegarda naći drago kamenje i njegovo 
značenje; toliko je dobro bila upoznata s njim. Ona 
nam u dragom kamenju nudi srž svoje u tančine 
kršćanske estetike. Dragi kamen se pojavljuje kao sjaj 
iz Božje tajne u mnoštvu vrlina, kao i u djelovanju ele- 
menata - i okrunjuje preobraženi svemir. 

Oni koji su se obraćali Hildegardi s molbom da im 
pomogne, nisu tek tako i nju samu nazivali "margarita 
praeclara", najsjajnijim draguljem. A ona je sama mo- 
lila za jednu od svojih susestara u nevolji: "Neka te 
čuva Bog, da u tebi zasja dan i sve mračno uzmakne od 
tebe, da budeš u svojim vrlinama poput dragog 
kamena (gemma in virtutibus). I tako ćeš živjeti u 
vječnosti." (P 555). Tako se ona izrazila u pismu 
upućenom opatici Adelheidi od Gandersheima. 

S obzirom na njezine mnogostruke zasluge nije 
čudnovato da je Hildegarda, "prophetissa teutonica!, 
bila i sama već od svojih suvremenika slavljena kako 
"dragulj iz Bingena", 
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Uvod 


DRAGO KAMENJE NA POČETKU 
SVIJETA 


Dragi kamen je za Hildegardu iz Bingena blistav 
simbol za prirodu i povijest čovjeka: simbol za početak 
svijeta, za našu sudbinu, kao i za konačno određenje 
čovjeka. Pri postanku svijeta pojavio se prvi anđeo: "ve- 
lika zvijezda iz božanstva, u jasnom sjaju i blistavoj lje- 
poti". Svu ljepotu svog stvaranja prikazao je Bog u 
prvom anđelu i ukrasio ga zvijezdama i ljepotom živo- 
tne svježine i svakom vrstom dragog kamenja - , "i pro- 
zvao ga Luciferom" (LDO TV, 12). 

"To je Lucifer, koji sa sobom nosi svjetlo", opisuje 
ga Hildegarda u svojoj knjizi "Upoznaj putove": "U 
nakitu čudesnog sjaja i u ruhu jasne ljepote stupio je u 
život, a s njim su vrcnule sve one iskre što su činile 
njegovu četu. Sjajno su svjetlucale poput blijeska 
munje" (Sc III, 1). Lucifer je bio stvoren kao biser svi- 
jeta što ga je stvorio Gospodin, kao prauzor svih lje- 
pota ovoga svijeta. "U njemu je zasjao ukras svemira 
kao nakit od dragog kamenja" (LDO V, 14). I tako je 
mogao i taj plemeniti kamen najčišće i najsnažnije 
zračiti sjajem božanskog svjetla. "Bog je stvorio lice 
prvog anđela kao prelijepu i blistavu luč" (PL 369C). 

Još se jednom pojavljuje slika "luči" kad Hildegarda 
opisuje kako Bog pri čitavom svom stvaralačkom biću 
i djelovanju ostaje "pun život": "Bog je jedan jedini, čist 
po samom sebi i čitav u samom sebi. Bog je bio taj koji 
je stvorio duhove u velikoj krasoti. Njima je na čelo 
postavio snažnog kneza koga su svi gledali kao što se 
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gleda svijećnjak na kome plamti vatra" (LDO V, 14). 
Tako je Lucifer sa svim svojim dragocjenostima stvo- 
ren poput zrcala, zrcala Božjeg sjaja. Ali on nije želio 
biti samo zrcalo i svijećnjak, već je želio sam biti svjetlo 
i izvor svjetla" (LVM VI , 15). 

Hildegarda se uvijek iznova vraća tom prvom činu 
povijesti spasenja. Bog je tog anđela načinio tako blis- 
tavim, kako bi se u njemu zrcalile tajne božanstva 
(LDO I, 8). Stoga ga je uresio prekrasnim dragim ka- 
menjem. "Lucifer ga je vidio kako blista u zrcalu 
božanstva i odande primao čitavo svoje znanje. - Ali 
tada se njegov duh uzoholio, osobito zato što se ple- 
menitost kamenja što je na njemu blistalo zapravo 
zrcalila samo iz Boga. On je međutim mislio kako on 
sam može činiti isto tako mnogo kao Bog, i još više. I 
tako se njegov sjaj ugasio." U tome se već nazire puna 
dramatičnost povijesti spasenja. Bog je doduše stvorio 
prvog anđela s najljepšim nakitom, ali kad je anđeo 
ugledao sama sebe, obuzela mu je srce mržnja prema 
Gospodinu, Želio je sam biti poput njega. Želio je sam 
biti Gospodin. No Bog ga je odbacio u bezdan" (LDO 
1, 13). Time već počinje kozmička katastrofa, rušenje 
tako lijepe Božje tvorevine. Predstavnik te prelijepe 
tvorevine trebao je biti on, Lucifer, nositelj svjetla 
Božje krasote. Ali taj je anđeo svjetlosti srljao u svojoj 
oholosti u prazno (vacuum) i stoga propao (PL 1067 
D): da vita cecidit et aruit). O tome izvješćuje i Hilde- 
gardina knjiga medicine gdje se kaže: "Ali Lucifer nije 
bio zdrav i čitav, već rascjepkan u unutarnjem razdoru, 
jer je želio biti ono što nije smio biti" (CC 2, 8). Anđeo 
je izgubio svoj sjaj, jer je mislio da je lijep iz sama sebe 
(LDO [, 13). 
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I već počinje tako reći drugi čin predigre na nebu; 


Lucifer je "uništio u sebi unutarnju ljepotu čija mu je. 


spoznaja trebala služiti na dobro". Tako smo čuli. I 
dalje: sjajno, blistavo svjetlo vratilo se međutim Bogu, 
On ga je pohranio u svojim tajnama, jer ta blistava kra- 
sota nije smjela otići u prazno. A kako svjetlo ne bi 
iščezlo u prazno, položio ga je Bog u zemaljsku pri- 
rodu, da se ne bi još i čovjek drznuo poželjeti da 
postane drugi bog" (Sc III, 1). 

Ali tu još ne završava "predigra na nebu"; jer već 
počinje treći čin u toj drami spasenja. Na Luciferovo 
mjesto dolazi naime čovjek kao ukras svemira. 

"Njemu je Bog darovao mjesto propalog anđela" 
(LDO I, 10). Njega, čovjeka, stavio je Bog na zemlju 
kao najljepši od svega dragog kamenja, kao "elegantis- 
simum lapidem". U njegovom bi se sjaju trebali ogle- 
dati svi stvorovi. Čovjek je utjelovljenje cjelokupne pri- 
rode, zrcalo svemira (LVM, 83). Bog nije želio imati 
ljepotu i sjaj za sama sebe: "On je želio svoju krasotu 
poklanjati svojim stvorovima, kako bi uživali u njoj." 

Na taj način ukrašava čovjek svoje prirodne snage i 
vrline (priores virtutes) u neku ruku kao plemenitim 
kamenjem (quasi preciosis lapidibus) i još ih ljepše 
(elegantiores) opet vraća (LDO IV, 60). Cijeli je svijet 
određen i prožet tim odbljeskom sjaja, tim zrcaljenjem. 
Ovako se dakle pojavljuje svijet pred nama: kao koz- 
mos, "elegantissima ordinatio", kaže Hildegarda, kao 
poredak u sjaju ljepote, "vječni ures", kao je Goethe 
preveo "kozmos", I usred tog svjetskog vrta stavio je 
Bog čovjeka kao "mali svijet", kao najdragocjeniji od 
svega dragog kamenja (lapis elegantissimus), kao 
krunidbu djela stvaranja svijeta. I kad čujemo da je 
Bog sedmog dana dovršio sva djela, to je učinio onako 
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"kao što umjetnik koji svojim djelima želi dati savršen- 
stvo, umeće u njih skupocjeno drago kamenje, jer se 
sva dobra djela u čovjeku koji djeluje u milosti Svetog 
Duha trebaju bogato uresiti" (LDO V, 49). 

Tim se djelima Svetog Duha već jasno upozorava na 
posljednji čin drame spasenja, na svršetak vremena u 
preobraženju kozmosa, Između tih dvaju polova cje- 
lokupnog događanja nalazi se naš svijet: povijest čo- 
vjeka i njegova sudbina. Kompas kroz tu povijest 
spasenja daje nam opet drago kamenje. Iako se Hilde- 
gardin način razmišljanja može današnjem čovjeku 
činiti neobičnim, trebali bismo ga prihvatiti i slijediti 
želimo li shvatiti snagu simbolike dragog kamenja. 
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Prvo poglavlje 
PRIRODA KAMENJA 


Poslije te male "predigre na nebu" bilo bi Vrijeme 
da se prijeđe na samu stvar i prije Svega kaže nešto o 
prirodi kamenja. Jer koliko god se ono umjetnički 
obradi, ipak ostaje proizvod Svuda nazočne majke pri. 
rode. Drago kamenje se sastoji - kao i Zvijezde. od 








ga sredinom Srednjeg vijeka kao "edel stein" ili kao 
"adlig gestein" (njem. plemeniti kamen), Pojavljuje se 
veoma rijetko, raskošnih je boja i učinkovitog djelo- 
Vanja. Tako na Primjer magnet, nefrit ili koralj. U 
Srednjem se Vijeku među drago kamenje ubrajalo i 
"poludrago kamenje", Poput jantara, bisera (margari- 
tae), ali i bjelokosti, te glasovite geme (gemmae = pu- 


Riječ mineral izvodi se od "mina" što znači "špilja" 
ili "podzemni hodnik", U njima se pojavljuju Minerali 
kao anorganske tvari, kemijski jedinstveno definira- 
juće, čiji su atomi, ioni i molekule raspoređeni na odre- 


đeni način, Ako se još k tome kristaliziraju, ako su pro- 


Vrijednost jest njegova ljepota, njegova tvrdoća i neobi- 
čnost - osobine koje nas uvijek iznova očaravaju. 
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Isto je tako očarana i vidovnjakinja Hildegarda 
u svojoj knjizi "Upoznaj putove" kaže: "U kamenu 
spoznaje čovjek Boga kao nepromjenjivog cjelovitog i 
istinskog. Jer kao što se kamen ne može smekšati, 
tako je Bog nepromjenljiv i poput mača prodire nje- 
govo oko u svaki život, neovisno o svim promjenami 
vremena" (Sc III, 1). I kao što su u Hildegarde sv, 
zbilje ovoga svijeta uređene trinarno, tako vidi i u 
kamenu tri njegove moći: "Tri su sile u kamenu, tri u 
plamenu, tri su u riječi. U kamenu se krije vlažna živo- 
tna svježina, opipljiva savršenost i iskričava vatra" (Se 
IL, 2). 

Nastajanje dragog kamenja tumači i Hildegarda, 
dakako primjereno stanju tadašnjeg znanja, posve 
naturalistički: kamenje nastaje iz elemenata vatre i 
vode, tako da se oni zapjene, a zatim osuše. Ono raste 
iz snage sunca, a elementarne su osobine njegove 
mineralne strukture vatra i vlažnost. Kroz različite faze 
zagrijavanja i ukrućivanja dobiva svoju boju i snagu 
učinkovitosti (PL 1248 D) multas vires et multos effec- 
tus operum). 

Po Aristotelovu je nauku o prirodi znao i srednjo- 
vjekovni nauk o dragom kamenju sveukupno samo za 
četiri elementa: rubin predstavlja vatru, smaragd zem- 
lju, safir vodu, a dijamant zrak. Nastanak dragog ka- 
menja nije međutim ovisan samo o tim elementima i o 
svojstvima koja su vezana uz njih, već - po Hildegardi i 
godišnjim dobima, te dnevnom vremenu, kao i o doti- 
čnom području. Tako nastaje drago kamenje po njez- 
inu mišljenju prije svega na Istoku" i u onim krajevima 
gdje vlada veoma snažan sunčani žar" (PL 1247 C). 
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O nalazištima dragog kamenja 


Koliko se brižljivo Hildegarda bavi porijeklom- 
nastankom dragog kamenja -, toliko joj važnu ulogu 
ima i njegovo nalaženje: u dubini zemlje ili u područ- 
jima voda, to ovisno o godišnjem dobu, dnevnom vre- 
menu i vremenskim prilikama. Po njoj su idealna nala- 
zišta na Istoku. Tamo ima gora vrelih poput vatre, na 
kojima se zapjene riječne vode i pjena postane kame- 
nom. Tada nova bujica ispere odande drago kamenje 
(PL 1247 C). Tu se nalazi - kao i u staroj predaji - la- 
gana sličnost s četiri rajske rijeke koje se nalaze na 
istoku. 

Što se tiče učinkovite snage kamenja, ono se u 
Hildegardinoj "Knjizi o kamenju" veoma brižljivo razli- 
kuje. Samo se određeno kamenje može korisno upotri- 
jebiti (opera bona et honesta); u ostalog dopušta Bog 
da se i zlorabi (kao mamac za nemoralno vladanje ili 
čak ubojstvo). "Priroda dragog kamenja! - tako čitamo 
u predgovoru Hildegardine knjige "Physica" - "osjeća 
se privučenom od svega moralno dobrog i korisnog, a 
odbija je ljudska opakost, kao što vrline odbacuju po- 
roke, a poroci ne mogu djelovati zajedno s vrlinama." 
Nadalje se razlikuje pravo drago kamenje od bisera 
(berlin) koji nastaju i nalaze se u životinjskim ljus- 
kama, školjkama. 

Tu bi se trebalo međutim upozoriti na to da s Hilde- 
gardinom "Knjigom o kamenju", sadržanom u njezinoj 
knjizi "Physica", imamo pred očima pregled najrazli- 
čitijih tekstova iz srednjovjekovnih pučkih knjiga, kao i 
iz Hildegardinih vlastitih spoznaja i iskustava koji su 
nam k tomu prenijeli tek iz kasnijih rukopisa i pretr- 
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pjeli razne preradbe, izostavljanja ili dodatke. Oni se 
dakle ne bi nikako trebali izjednačavati s vizionarskim 
rukopisima, kao što se to danas često događa u takoz- 
vanoj "Hildegardinoj medicini". 

Usred naturalističkog razmatranja vraća se među- 
tim i Hildegarda "predigri na nebu": prvotnom nakitu 
od dragog kamenja i njegovu gubitku, kad kaže: "Bog 
je prvog anđela tako reći oplemenio dragim kame- 
njem. Anđeo je tada vidio kako je taj nakit zablistao u 
zrcalu božanstva, uzeo iz njega čitavo svoje znanje i 
spoznao da je Bog nakanio činiti golema čudesna djela. 
Ali anđelov se duh pobunio. Budući da je sjaj kamenja 
u njemu dobivao svoju svjetlost samo iz Boga, anđeo je 
sebi utvarao da on sam može činiti isto, pa i više. I tako 
se ugasio njegov sjaj" (PL 1249 A). 

To se drago kamenje na početku povijesti spasenja 
spominje već u proroka Ezekiela kad Bog govori tir- 
skom kralju: "Ti bješe uzor savršenstva, pun mudrosti 
i čudesno lijep! U Edenu, vrtu Božjem, ti življaše, resio 
te dragulj svaki, sard, topaz i dijamant, krizolit, oniks i 
jaspis, safir, smaragd i zlato" (Ez 28, 12-13). Kao u 
Hildegarde - odlične poznavateljice upravo Starog zav- 
jeta - tako se i u Starom savezu vidi drago kamenje uvi- 
jek u vezi s ljepotom i mudrošću i uvijek služi kao sim- 
bol za moralni razvoj čovjek. 


2. O preobrazbi 


Zadržimo se još malo kod prirode kamenja. Ono 
nam naime već po svojoj prirodi ukazuje na nešto više! 
Izraslo iz kamene utrobe tamne zemlje, pretvara se u 
božanskoj preobrazbi u dragulje raznih boja. "Mirno se 
razvija kamen iz stijenja" kaže Goethe u svojoj uspa- 
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vanki posvećenoj nekom mladom mineralogu. I dalje: 
uŠaroliko blista najplemenitiji kamen." Sve to podliježe 
vječnom zakonu koji u Goethea glasi: "Gore duhovi, a 
dolje kamen" (Weimarer Ausgabe 4, 47). Nigdje ne 
doživljavamo dojmljivije nego u dragog kamenja tako 
uzbudljive prijelaze iz materijalnog područja u duhovni 
svijet. Pomislimo samo na promjenjive valne dužine 
svjetlosti, na sve one boje u tom kamenju. Tu se poka- 
zuje veličajnost prirode - kako kaže Plinije u svom 
djelu "Historia naturalis" - na najmanjem prostoru i 
razvija u čitavoj svojoj raskošnosti: istinski kozmos, u 
savršenoj ljepoti i slika strogih zakonitosti prirode u 
cjelini, onaj kozmos što ga je Hildegarda hvalila rije- 
čima "elegantissima ordinatio" (LDO III , 45) kao pore- 
dak u sjaju ljepote. 

"Ništa nije više okrepljujuće od zelenila smaragda", 
piše Plinije u svojoj "Povijesti prirode" (37, 16), i dalje: 
"Nijedna boja nije ugodnija oku od boje tog dragog 
kamena. S užitkom gledamo već zelenilo biljaka i lišća, 
ali još radije promatramo smaragde, jer je njihovo zele- 
nilo ljepše od svakog drugog". "Carmina Hildegardis" 
pjevaju o "nobilissima viriditas", nadasve plemenitom 
zelenilu, plemenitosti zelenila. 

Pokuša li se netko približiti tajanstveno šifriranom 
jeziku simbola sredine Srednjeg vijeka, odmah će 
shvatiti da se ni vidovnjakinja Hildegarda nije mogla 
zadovoljiti svojim naturalističkim opisom kamenja, da 
je njegovu pravu plemenitost spoznala u daleko višoj 
dimenziji. Kamen je među brojnim područjima Božje 
tvorevine osobito dobar nositelj simboličkog značenja i 
stoga može odlično protumačiti čudesa svijeta što ga je 
stvorio Bog. Čitav svijet postaje tajanstvenim . 


što ga čovjek mora naučiti kao drugi jezik. Upravo 
dragi kamen kao osobito blistava stvar vidljivog svijeta 
upućuje na tajanstveni sjaj nevidljivog. 

Germanist Friedrich Ohly iz Miinstera slijedio je u 
svojoj produhovljenoj studiji o "Problemima srednje- 
vjekovnog istraživanja značenja" na sličan način sim- 
boliku dragog kamenja. "Kao pri svim tumačenjima 
stvari, tako se i pri dragom kamenju dobiva duhovna 
perspektiva povezivanjem s njegovim prirodnim oso- 
binama. Najotmjenija je osobina dragog kamenja boja, 
tako da se ona ističe među njegovim tumačenim oso- 
binama" (Ohly 1968. , 165). 

Začudno trezveno gledao je na stvari svijeta i 
Hildegardin suvremenik, mističar Hugo von St. Viktor, 
kada piše: "Čovjek koji se u ovom svijetu divi samo 
nebu, zemlji, biljkama, životinjama, gorama, rijekama, 
a ne vidi da oni uključuju nešto božansko, poput laika 
je koji nađe primjerak neke nove knjige i divi se samo 
bojama, pozlati, crtežima, pismu i uvezu, ali ne mari za 
istinu koja se unutra krije." 

O toj skrivenoj duhovnosti stvari u svijetu govori i 
biskup Marbod iz Rennesa (1035.-1123.) kad u svojoj 
knjizi o kamenju (Liber lapidum) naglašava: "Ljude 
koji štuju Božje tajne čuvajući ih, odlikuje ozbiljnost 
karaktera i čestitost njihovog načina života. Mi želimo 
naime da se znanje o skrivenim snagama kamenja 
gleda kao nešto uistinu izvanredno. To zahtijeva ponaj- 
prije umijeće liječničke službe" (PL 171, 1739). I tu se, 
kao što se vidi, odmah gradi most od znanosti o pozna- 
vanju kamenja (litologije) do nauka o ljekovitoj snazi 
kamenja (litoterapiji) kojeg/u Hildegarde iz Bingena 
nadmašuje dakako nauk o snagama kamenja pri spa- 
senju (litologija). 
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Drago kamenje svakako nosi u sebi nešto čarobno, 
ali to je nešto što se shvaća više simbolično i sigurno 
nema ništa s magijom. To da je sve lijepo u prirodi 
simbolički nazočno, ima duhovni smisaoni sadržaj što 
ga možemo izravno primati putem simbola. Jer priroda 
nam govori i gdje god razvija ljepotu pušta da nam je 
stvarnost prikaže. Ona nam služi kao znak i upućuje na 
više smisaonu povezanost. 

Već u knjizi "Physiologus" koja je nastala oko 200. 
godine prije Krista i polazi od Ksenokratove izgubljene 
knjige o kamenju, uspoređuje se dijamant s Kristom: 
Da je dijamant parabola koji kaže: "Dijamant je naš 
Gospod Isus Krist. Imaš li ga dakle u svom srcu, 0 čov- 
ječe, nikakvo te zlo neće snaći." 

"Ali sad poslušaj" - čitamo dalje u "Physiologusu" - 
kako nastaje biser. U moru živi školjka, zvana kame- 
nica. Ona se međutim pri izlasku sunca uzdiže na povr- 
šinu, otvara usta i pije nebesku rosu i upija u svoje 
ljuske zrake sunca, mjeseca i zvijezda i posredstvom 
svjetlosti s visine zatrudni i rodi biser," I biser upućuje 
dakle na Krista, a rosa na Svetog Duha i čovjek bi 
lakoumno potrošio sav imetak da bi dobio dragocjeni 
biser, "Physiologus" izvješćuje i o "indijskom kamenu" 
i njegovoj čudotvornoj snazi pri vodenoj bolesti: kako 
"oduzima trulu vodu iz neumjerenog tijela" i čini ga 
opet čistim i zdravim. Tako i Krist "uklanja trulu vodu 
grijeha iz našeg srca i liječi sve naše nadutosti". Mist 

Čovjek ima, baš kao i Zemlja, svoje mijene plime i 
oseke koje se moralno tumače. "I kao što prljava zem- 
lja čuva zimi u sebi sve plodove, da bi tada ljeti uzrasli 
čovjeku na veselje, tako i čovjek ukrašava svoje pri 
jašnje vrline (priores virtutes) skupocjenim dragim 
kamenjem i još ih ljepše (Elegantiores) opet vraća" 

(LDO IV, 60). S 














Prema tome, ne traži se ono lijepo u samom konk. 
retnom, već u radosnom otkrivanju i osvjetljavanju 
sjena i slojeva, u opipavanju i prosvjetljavanju ovoja i 
ljuski, u spoznaji snažnih pomicanja koprene svijeta. I 
tako Hildegarda iz Bingena nikada ne pridaje važnoj 
prvenstveno vanjskom sjaju, već traži njegov izvor. 
tek se pri samom izvoru, tako tajanstvenom uzroku lje 
pote, smiruje njezino razmatranje i spremno je na od- 
govor. 

Ali prije nego što kažemo nešto pobliže o toj ljepoti 
kamenja, trebali bismo još jednom promotriti galeriju 
dragog kamenja u cjelini, kako nam se ono pokazuje u 
Hildegardinom pisanom djelu. Već su spomenuta neka 
imena pojedinog dragog kamenja, a sad bi bilo vrijeme 
da se ono spoji u viši sustav povezanosti. I tu nam je 
vidovnjakinja Hildegarda ponudila lijepo sređenu ta- 
blicu kategorija što ju je načinila iz slika Starog i No- 
vog zavjeta i s kojom ćemo se susretati u sljedećim 
poglavljima. 


3. Galerija dragog kamenja 


Prvu galeriju dragog kamenja predočuje nam Hilde- 
garda po tekstovima Starog saveza gdje Bog naređuje 
Mojsiju: "Napravi svome bratu Aronu sveto ruho na 
čast i ukras. Obrati se svim vještacima koje sam ob- 
dario mudrošću, neka naprave haljine Aronu da bi se 
posvetio i vršio svećeničku službu u moju čast! (Izl 28, 
2-3). Sve je trebalo biti ukrašeno zlatom i dragim ka- 
menjem. Na dva draga kamena oniksa trebao je Moj- 
sije urezati imena Izraelovih sinova: "šest njihovih 
imena na jednom dragom kamenu, a preostalih šest 
imena na drugom kamenu, prema njihovom rođenju" 
(Izl 28, 9-10). 
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Zatim je Mojsije primio detaljan nalog za umjet- 
ničku izradu naprsnika: "Neka bude četvorinast i 
dvostruk; jedan pedalj neka mu je duljina, a pedalj šir- 
ina. Na njemu poredaj četiri reda dragulja. U prvom 
redu neka bude: rubin, topaz i alem; u drugom redu: 
smaragd, safir i ametist; u trećem redu: hijacint, ahat i 
jedac; a u četvrtom redu: krizolit, oniks i jaspis. Neka 
budu ukovani u zlatne okvire. Tih dragulja neka bfide 
dvanaest, koliko i imena Izraelovih sinova. Neka budu 
urezani kao i pečati na prstenu, svaki s imenom jednog 
od dvanaest plemena" (Izl, 16-21). 

Opširno tumačenje dvanaest dragih kamenova na 
naprsniku prvosvećenika daje već Epifanije iz Sala- 
misa, nadbiskup Cipra, u svom traktatu "De duodecim 
gemmis in veste Aronis" (oko 400. godine), upućenom 
u obliku pisma biskupu Diodorusu iz Tyrusa. Simbo- 
ličko tumačenje iz Starog zavjeta prenosilo se i u slje- 
dećim stoljećima uvijek iznova na Novi savez, pa tako 
veoma jasno i u Hildegarde iz Bingena. U nje se da- 
kako uzalud traži usporedba s četiri rajske rijeke ili 
četiri glavne vrline koja se može često naći u kasnijoj 
predaji. 

Toliko o naprsniku prvosvećeničkog svetog ruha o 
kome se tada dalje kaže: "Neka tako Aron, kada god 
ulazi u Svetište, na svom srcu nosi imena sinova Izrae- 
lovih na naprsniku za presuđivanje, da ih uvijek doziva 
u sjećanje pred Jahvom" (Izl 28,29) Aron je na taj način 
trebao uvijek nositi u svom srcu "presudu sinova Izrae- 
lovih", 
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Povezanost s dvanaest dragih kamenova u naprs- 
niku prvosvećeničkog ruha, kao i dvanaest dragih 
kamenova u Tajnom očitovanju nalazimo još u pohvali 
dragog kamenja (Benedictio lapium pretiosorum) iz 
13. stoljeća. Rani je izvor za to Gervasius iz Tilburyja sa 
svojim djelom "Mirabilia mundi" (1214. god.); tu se 
opet upućuje na stariji "Libellus de consecratione lapi- 
dum". U toj se molbi za posvetu kaže: "Bože, sve- 
mogući Oče, koji si i po beživotnim stvorovima poka- 
zao ljudima svoju moć, koji si svome sluzi Mojsiju. 
naložio da naprsnik na prvosvećeničkom svečanom 
ruhu uresi s dvanaest dragulja, a svetom evanđelistu 
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Jvanu pokazao kako se nebeski Jeruzalem treba sagra- 
diti dragim kamenjem kao bitnim simbolima vrlina, 
ponizno molimo Tvoje veličanstvo da posvetiš i bla- 
gosloviš to kamenje svetošću svoga imena, kako bi 
ono, posvećeno i blagoslavljeno, ostvarilo učinkovite 
snage koje se po spoznaji mudrih ljudi kriju u njemu!" 

U drugoj formulaciji blagoslova čitamo: "Kao što se 
čovjek može krštenjem i pokorom opet uzdići do prvo- 
bitnog stanja, tako se i kamenju vraća posvećenjem 
njegova stara snaga," Tako čitamo i u Thomasa od 
Brabanta (preminulog oko 1270. god.) i u "Knjizi pri- 
rode" Konrada od Megenberga (prem. 1347. god.) 

Drago kamenje u naprsniku prvosvećenika nalazi 
se još u naslovu djela profesora Jakoba Schoppera iz 
Altdorfa, tiskanom 1614. god. u Niirnbergu: "Knjižica 
biblijskog dragog kamenja"/To je: slika/opis/i duhov- 
no značenje dvanaest dragih kamenova/što ih je prvo- 
svećenik u Starom zavjetu nosio na naprsniku svoga 
prvosvećeničkog ruha/s urezanim imenima dvanaest 
Izraelovih sinova/kako se može pročitati u Izlasku 
28./Tamo možemo naučiti mnogo kršćanskog /, sjetiti 
se opomena i utjeha." Dragi je kamen dakako samo 
jedan model za to s kakvim očaranjem Hildegarda iz 
Bingena promatra i druge krasote svemira: vodu i va- 
tru, drvo i mjesec, vjetrove i oblake. Čitav svijet očituje 
te ljepote, a čovjek ima zato oko." "A sjaj daje oči!" 

Hildegarda kaže kako "uopće nije moguće da Božja 
krasota ne bi imala odsjaja" (PL 169 B). 

Ali jedna od najvećih tajni iz Božjeg sjaja jest i ostaje 
za Hildegardu dragi kamen. A najljepši među svim 
dragim kamenjem, "pretiosissima margarita" (Sc II, 2) 
- jest čovjek. 
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Drugo poglavlje 
O DUHU KAMENJA 


1. Ljebota u kamenu 


On što nas uvijek iznova fascinira pri fenomen 
kamenja, to je zapravo njegova "unutarnja" ljepota, 
njegov sjaj iznutra koji zrači na nas. Ljepota, to 
da čovjek živi u skladu sa samim sobom, kao i sa svij 
tom, u skladu s krajolikom, u miru s prirodom, u slo; 
sa sebi jednakima, u blagozvučnom suglasju i s parti- 
turom svog vlastita tijela, što ne znači ništa drugo nego 
biti zdrav! I tako nam sve ono što osjećamo kao "lijepo"! 
ili "oplemenjeno" može pružiti za naše dobro neiz- 
mjerno mnogo više nego ono što se inače smatra vri- 
jednim po općim mjerilima. 

"Pogledajmo" - piše Hildegardin suvremenik Hugo 
od St. Viktora - "koliko su velika Božja čudesa i tra- 
žimo kroz ljepotu stvorenih stvari ono drugo lijepo, 
najljepše od svega lijepog, što je tako čudesno i neis- 
kazivo da se s tim ne može usporediti prolazno lijepo, 
čak iako ima u sebi istinu. "Tako piše u svojoj poučnoj 
knjizi "Didascalicon" (cap. VII), a zatim dalje: "Proma- 
traš li umjetničko djelo svemira, otkrit ćeš s kakvom 
su čudesnom mudrošću uređene sve stvari, kako su 
prikladno, kako lijepo i u svim dijelovima savršeno 
načinjene i raspoređene, tako da su u međusobnom 
skladu." Hugo od St. Viktora zaključuje svoje razma- 
tranje (Tractatus de meditatione, 4): "Tako se voli 
čitava priroda, a sklad različitih nesličnih stvari, a ipak 
sjedinjenih u cjelinu, stvara opću harmoniju." 
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U istom duhu kaže i Hildegarda iz Bingena: "Kad je 
Bog rekao: Neka bude! - pojavio se svijet u jednom jed- 
inom trenutku i u stvarnom obličju. Uopće ne bi bilo 
moguće da Božja krasota bude bez tog vanjskog ods- 
jeva" (PL 169 B). Stvaralački je trenutak neiskazivo 
važan za očitovanje lijepoga. ljepota, to nije ništa 
drugo nego slika unutarnjeg reda, nego duh koji preo- 
bražava vanjski ovoj, kao što zdravlje nije ništa drugo 
nego ljepota u djelovanju tijela. Tu se još jednom - i to 
osobito - približavaju: nauk o životu i umijeće liječenja 
sa svojim duhovnim zadatkom da razumiju ljepotu i 
tumače je. 

Jer sve lijepo na svijetu - kaže Hildegarda - izljev je 
božanske krasote. Bog je "vatra iz koje gore i žive 
anđeli; On je ona jasna krasosta iz koje izvire obilje 
tajni" (LVM I, 48). I tako susrećemo sve lijepo kao du- 
boko tajanstven način pojavljivanja stvarnosti: tajnu iz 
Božjeg sjaja. 

Lijepo se očituje u čaru stvarnih stvari, - pa tako i u 
dragom kamenju -; ona se manifestira u plemenitosti 
prirode, u sjaju svemira, ali ponajviše u čovjeku i nje- 
govoj "krasnoj naravi" (gloriosa natura). U ljepoti se 
odražava prava istina stvari. "I tako nema nijednog 
stvora koji ne bi imao neko zračenje, bilo to zelenilo ili 
sjeme, cvat ili ljepota + inače ne bi bio Božji stvor" 
(LVM IV, 11). 

Čovjek - "okrunjen zlaćanim purpurnim dijademom 
iskonskog i u svečanom ruhu vidljive ljepote" (Sc I, 3) - 
Predstavlja još i danas, iako tek sjenovito, ono što je 
Adam - lijep čovjek - trebao biti u raju. Ljepota raja nije 
bila pomračena (Se I, 2: paradisus in umbra et perdi- 
tione peccatorum non obscuratur); ona naprotiv još 
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svagdje prosijava. Posve slično naglasio je Johannes 
Scotus Eriugena" da priroda stvorena po Božjoj slici 
nije nikada izgubila niti može izgubiti svježinu i nepo- 
vredivost svoje ljepote" (De div. nat. 5. 6. ; PL 122, 
872A). To vrijedi i za svježinu i nepovredivost dragog 
kamenja. 

Drago kamenje treba prema tome prije svega odr- 
žati živim sjećanje na ljepote raja. I tako ono još i danas 
nosi u sebi izvjesnu snagu koju đavao mrzi, kao i sve 
drugo lijepo na svijetu, osobito zato što "ono potječe iz 
one vatre u kojoj đavao trpi muke" (PL 1247 C). 

Cjelokupno Sveto pismo obiluje tim tajnama iz 
Božjeg sjaja. "Uresih te nakitima, na ruke ti stavih na- 
rukvice, oko vrata ogrlice; prstenom ti nos uresih, uši 
naušnicama, a glavu ti ovjenčah vijencom najljepšim. I 
tako se sva u srebru i zlatu pojavi, u haljini od beza, 
svilom izvezenoj... Bila si tako lijepa, prelijepa, za kra- 
ljicu podobna" (Ez 16, 11-13) - tako je Jahve govorio o 
Jeruzalemu, nevjernoj zaručnici. Prelijepa je i zaruč- 
nica u "Pjesmi nad pjesmama": "Lijepi su obrazi tvoji 


među naušnicama, vrat tvoj pod ogrlicama. Učinit 


ćemo za tebe zlatne naušnice s privjescima srebrnim" 
(Pj 1, 9-11). A zaručnica isto tako pjeva zaneseno svom 
voljenom: "Ruke su mu zlatno prstenje puno dragulja, 
prsa su njegova kao čista bjelokost pokrita safirima. 
Noge su mu stupovi od mramora na zlatnom pod- 
nožju... Takav je moj dragi" (5, 14-16). 

Čitava Božja tvorevina u svojoj ljepotici nije napos- 
ljetku ništa drugo nego ruho "mudrosti". Boga se ne 
može vidjeti, ali ga se može prepoznati po mudrosti 
njegove tvorevine. "Stoga se mora mudrost voljeti više 
od sve ljepote svijeta. Nju spoznaju sve svete duše kao 
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dostojnu ljubavi i ne mogu je se nasititi. Što god je 
uredila mudrost, to živi duh u čovjeku i drži to bud- 
nim." Čovjek se može prema tome s pravom nazivati 
"životom", jer on jest život dokle god postoji u dahu 
duha." I tako je čovjek prirođenost Božjih čudesa" 
(LDO IX, 14). 

Tako je Hildegarda mogla završiti predgovor svojoj 
knjizi "Physica" sljedećim mislima: "Kao što Bog nije 
Adama samo obnovio, već ga je čak još više uzvisio, 
tako nije dao da nestane sjaja i plemenitosti dragog 
kamenja, kao ni prirođenih mu snaga (virtutes). On je 
štoviše želio da se ono na zemlji hvali i štuje i da služi 
čovjeku kao ljekovito sredstvo (et in medicina) ." 


2. Drago kamenje kao ljekovito sredstvo? 


Nauk o ljekovitim snagama dragog kamenja polazi 
od najstarijih izvora kulturne povijesti. I u Hildegarde 
iz Bingena mogu se mjestimice naći sličnosti s Plini- 
jem, Izidorom Sevillskim, s "Physiologusom", kao i 
srednjevjekovnim knjigama o kamenju, iako njezina 
"knjiga o dragom kamenju" sadrži i brojne samostalne 
odlomke. Već se u kasnoetičkim knjigama o kamenju 
radi o sabranoj književnosti u kojoj su najrazličitiji tek- 
stovi izmijenjeni, izostavljeni ili dopunjeni. Pri toem ne 
treba čuditi da su u lapidarijama ranog Srednjeg vijeka 
i njegova vrhunca bili u velikoj mjeri izbrisani obrisi 
pravih izvora. 

Značenje i štovanje dragog kamenja pokazuje se 
ipak u brojnim prirodopisnim knjigama, kao i u velikim 
enciklopedijama jednog Vincenza od Beauvaisa, Ar- 
nolda Saxa, Bartolomea Anglica ili Thomasa od Bra- 
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banta. Pritom se uvijek iznova susrećemo s moto 
koji u latinskim tekstovima glasi: "In herbis, verbis 
lapidibus magna est virtus", ali se još može naći i 
srednjevisokonjemačkom jeziku, tako na primjer 
Freidanka (111,6): "krut, steine unde wort hant 
kreften grozen hort". "Velike su tajne, snage i m 
skrivene" - kaže i Goethe: one se nalaze u "riječima, 
biljkama i kamenju" (Artemis-Ausgabe 6, 634). 

Pri propadanju prirode zbog istočnog grijeha - taki 
smo čuli - nije Bog dopustio "da se izgube snaga i sjaj 
dragog kamenja; želio je naprotiv da se ono održi na 
zemlji, radi svoje ljepote, kao i za spas ljudi". I tako je 
ono sačuvalo "čestitost i blagoslovljenu snagu, te 
uvaženost kao ljekovito sredstvo" (PL 1250). 

Dakle kamenje i k tome tako plemenito, kao 
ljekovito sredstvo? To je predodžba koja nam se danas 
čini dvojbenom, jer nije na raspolaganju ni jedan jedini 
dokaz za ljekovitu učinkovitost dragog kamenja. Ne 
bismo li tu trebali biti krajnje suzdržani, to više što ne 
poznajemo ni jedan jedini tekst koji dokazuje Hilde- 
gardino autorstvo? 

Da bi se pokazalo kako je takozvana "medicina dra- 
gog kamenja odvajkada spekulativne naravi, bit će do- 
voljno nekoliko primjera: Ljekovite snage kamenja dje- 
luju tako reći već pri čovjekovu rođenju. Upućivanjem 
na sjaj prvog anđela i sa željom da čovjek primi svjetlo 
dana, može sard pomoći ublažiti muke porođajnih boli 
(PL 1255 A). I tako je on zaštitni kamen u trudnoći. Isti 
učinak može međutim imati i jaspis koji pri porođaju 
nudi pomoć protiv stare zmije koja se već oblizuje za 
novorođenčetom (PL 1257 C). 
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Pri grozničavim se bolestima položi na pupak 
bolesnika rubin - "oko ponoći", jer je tada njegova 
snaga osobito jaka - i to upravo onda kada dolazi do 
izmjene sokova. Ali nikako ga ne ostavljaj na njegovu 
pupku dulje nego dok on osjeti da se od rubina zagri- 
jao. Tada ga smjesta ukloni, jer njegova snaga prožima 
bolesnikovu utrobu više nego što bi to mogao i koji 
drugi lijek" (PL 1259 B). Ispravno upotrebljavan rubin 
dokrajčuje sve zarazne bolesti; a isto tako sprečava 
raspadanje odjeće" (PL 1259 D). 

Pri ugrizu zmije ili škorpiona pomaže ahat, ali isto 
tako i pri mjesečarstvu i padavici. Ahat ima osim toga 
moć da lopove učini neopasnima ako se kamen nave- 
čer nosi kroz kuću ukriž (in modum crucis), uzduž i 
poprijeko (PL 1261 B). Goleme se snage pripisuju i 
dijamantu; brbljavi ljudi prodorna pogleda trebaju ga 
neko vrijeme držati u ustima (PL 1261 C). 

S oniksom je međutim - što je teže vjerovati - 
povezan čak recept protiv kravljeg ludila: "Ako goveda 
zarazi i ubija goveđa kuga, zagrij u posudi nad vatrom 
vodu i drži oniks iznad te zagrijane vode koja se ispa- 
rava, tako da se vlaga što izlazi iz njega miješa s vo- 
dom. Zatim stavi dragi kamen na tri dana u tu vodu, 
tada ga izvadi i daj govedima da često piju tu vodu. 
Poškropi njome i njihovu hranu i pomiješaj s tim posije 
i baci ih govedima da ih jedu. Postupi često na taj 
način i njima će biti bolje" (PL 1252 B/C). 

Padavičaru se treba gurnuti u usta smaragd, kako 
bi se ponovno oživio njegov duh. Kad on opet ustane i 
izvadi si kamen iz usta, treba ga pogledati i reći: "Kao 
što je Duh Gospodnji ispunio čitavu Zemlju tako neka 
ispuni kuću moga tijela svojom milošću, da se nikada 
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ne uzdrma." "To neka bolesnik čini sljedećih devet: 
dana i bit će izliječen" (PL 1249 C). Takvi su recepti 
tipičan izričaj pučke pobožnosti koja se oslanja na sim- 
bole. Ali željeti još i danas iz toga izvesti "recept protiv 
padavice" i prodavati ga u "Hildegardinoj ljekarni", 
tome nedostaje bilo kakav stvarni i pravni temelj. Isto 
je tako više nego neobično, pa čak i opasno, željeti 
nadomjestiti pacemaker dragim kamenom jaspisom ili 
se ahatom boriti protiv padavice. S obzirom na rastuću 
promidžbu "Hildegardine medicine", krajnje je vrijeme 
da se ta "medicina" opet vrati na tlo povijesnih činje- 
nica. Treba se opetovano naglašavati da se Hildegar- 
dina prirodopisna i medicinska djela ne ubrajaju međi 
"knjige vizija", već se trebaju promatrati u okviru one | 
"samostanske medicine" kakvom su se bavili redovnici 
Zapada od 9. stoljeća: zbirke višestrukom predajom 
prenošenih recepata. To nije opravdano propagirati 
kao "Božju medicinu". 

Ne čudi što su se knjige o kamenju stoljećima dalje 
prenosile ako se uz čar dragog kamenja uzme u obzi 
prije svega nada nevoljnika u izlječenje. Već Izidor iz 
Seville nije pouzdanje u čudesno ili ljekovito djelovanje 
dragog kamenja označio kao vjeru, već kao prazno- | 
vjerje (Etymologiae 16,8: quod credere non fidei, sed 
super-stitionis est). I Konrad od Megenberga (1309: 
1378.) ocjenjivao je magične snage kamenja više sum- 
njičavo. Ako mu se magične snage čine suviše aps 
nima, jednostavno dodaje: "To ne vjerujem!" U njega 
dolazi mnogo više do izričaja alegorično značenje dra- 
gog kamenja, tako na primjer kad hrizopras uspore 
đuje s Marijinom blagošću; on oduzima čovjeku gra 
zljivost i jača ga u svim božanskim stvarima. Pa ipak 
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Zedlerov "Opći leksikon" (1783.) još izvješćuje o 
granatu kako on ima snagu da jača srce, usklađuje ku- 
canje srca, rastjeruje sjetu i opire se otrovima". Ot- 
prilike u isto vrijeme nalazimo alkemistički recept 
protiv kuge koja je tada još harala. Taj recept glasi: 
"Uzmi istucan safir, prelij ga dječačkim urinom i pusti 
da to stoji nekoliko dana. Tako nastaje plava tinktura 
koju tada prelij rakijom i zatim tinkturu procijedi u od- 
govarajuću posudu." U srednjovjekovnim se knjigama 
o kamenju može nadalje pročitati: "Quirindos znači su- 
pov kamen. On se izvlači supu iz mozga i ima moć da 
puni mlijekom grudi dojkinja." Svojedobno su konja- 
nici nosili amulet od tirkiza. Danas vozači automobila 
koriste u tu svrhu hrizolit. "Mjesečev kamen" je uvijek 
važio kao zaštitni kamen. Tamnocrveni koralj trebao bi 
štititi od zlih ogovaranja, a čarobna kugla od amazonita 
dati ženama snagu umijeća šutnje, dok se za kuglu od 
ahata govorilo da muškarcima daruje rječitost. 

Traktat iz 1729. godine s lijepim naslovom "Der auf- 
frichtige Jubelirer" kaže o dijamantu da se može upo- 
trebljavati kao lijek i kao otrov. Kaže se i to da veoma 
fini prah dijamanta može malo pomalo nagrizati čovje- 
kovu utrobu; on je stoga veoma pogodan da se uz nje- 
govu pomoć "otpremi iz svijeta ovaj ili onaj koji za ne- 
koga živi predugo u njemu ili je nekom trn u oku". I 
Paracelzus je takvim prahom "pošao na put u vječ- 
nost", A upravo je on cijenio dijamant kao "najveću 
suptilnost prirode". Dijamant je isto tako bio i ostao 
najveće čudo anorganskog svijeta. 

Slično vrijedi za zlato. Goethe je već u svojim mla- 
dim godinama strastveno tragao za onom "esentia dul- 
cis" pravog, "pitkog zlata", kako se tada govorilo. 
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Svete muze" - napisao je tada dvadesetčetverogodiš.. 


njak, "darujte mi Aurum potabile, Elixier vitae iz po- 
suda vaših, skapavam!" Alkemičari svih vremena 
oduševljavali su se "zlatnim sjemenom" - hrizosper- 
mom". O "zlatnoj tinkturi" govorili su još liječnici ba- 
roka i bidermajera, a da se i ne spominje "žensko 
zlato" modernih alkemičara. 

"Prokleta glad za zlatom!" - tako je pjevao već Ver- 
gilije: "Na što sve tjeraš nezasitnu ljudsku ćud!" Sud- 
bina zlata nije ni približno putovanje od jedne ruke do 
druge, od jedne zemlje do druge. Zlato je zapravo 
samo u vjenčanom prstenu manje platežno sredstvo 
nego sredstvo dokazivanja. Tako bi barem trebalo biti, 
jer zlato je - kao sve drago kamenje - uvijek samo pos- 
rednik! 

U prosvjećenom 18. stoljeću nije se više bez dalj- 
njega priznavala magična moć dragog kamenja ni pri- 
hvaćala terapija dragim kamenjem. Tako u Daniela 
Wilhelma Trillera (1695.-1782.) čitamo u vezi s tim da 
karneol zaustavlja ili smanjuje krvarenje: "Neka u to 
vjeruje tko želi!"; ili o tome da je hrizospras dobar pro- 
tiv padavice: "Ah, kao beskorisno!" Hijacintu se pripi- 
suje moć ublažavanja grčeva, ali on kaže kako to 
"uopće nije dokazano!" 

A Nikolai Leskov kaže u svojoj pripovjetki "Alek- 
sandrit" - s lijepim podnaslovom "Prirodna činjenica u 
mističnom značenju (1885. god.): "I sumnjali smo u to 
da dijamant rastjeruje ružne snove, da hijacint jača 
srce, a rubin povećava sreću, da lapis lazuli uklanja 
bolesti, a smaragd liječi oči, da tirkiz sprečava pad s 
konja, a granat istrebljuje zle misli, da topaz smiruje ki- 
puću vodu, da ahat čuva djevičanstvo djevojaka i da 
kamen bezoar uništava svaki otrov." 
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3. Ljekovitost kamenja 


Za religiozna je čovjeka priroda, od kamena do 
Sunca - tako kaže vjerski filozof Friedrich Heiler - oblik 
pojavljivanja božanskog. To vrijedi čak i za mrtve 
stvari, kakve su kamenje i zvijezde. I Goethe to vidi 
veoma trezveno kad piše: "Dragi je kamen najdivnije 
djelo mrtve prirode, ali on je mrtav, te je i najrevnije 
razmišljanje o njemu ipak uvijek hladno" ("Fragment 
eines Romans in Briefen", Artemis - Ausg. 4, 263). 

Ali u zrcalu često tako hladne prirode još uvijek 
rado ugledamo i nešto od svoga Ja. Jer pri pogledu u 
tajne prirode, kao ovdje u čar dragog kamenja, uvijek 
malo gledamo i u tajne vlastite prirode. Goethe je u 
svom djelu "Enwurf einer Farbenlehre" govorio, kao 
poznavatelj boja, upravo entuzijastički o "ćutilno moral- 
nom djelovanju" boja i napisao: "Ljudi općenito osje- 
ćaju veliku radost vezanu za boje. Oko ih treba kao što 
treba svjetlost. To što su obojenom dragom kamenju 
pripisivale ljekovite moći moglo je nastati iz dubokog 
osjećaja te neiskazive ugode" (Artemis Ausg. 16, 206). 

Goethe kaže i sljedeće: "Mnoge je moći imao 
kamen" (Reineke Fuchs). "On je liječio bolesne. Tko 
ga je dodirnuo, taj se osjećao oslobođen svih tegoba. 
Jedino se smrt nije dala svladati." "Veličanstvene sna- 
ge kamenja" opisuju se i dalje: "Vrlina kamena uzima 
otrovu djelovanje - , i svim štetnim sokovima" (Arte- 
mis-Ausg. 3, 118). 

"Obojen i blistav kamen veličanstveno uzvisuje lje- 
potu" ("Faust II). Pri dragom bi kamenju trebalo dakle 
manje biti govora o ljekovitom sredstvu nego o ljekovi- 
tim snagama, bez obzira koje vrste. Ljepotu i nakit 
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smatrao je Goethe (1797.) - promatrati iznutra i prg- 
mišljeno, te joj se diviti, vrijedi zapravo beskrajno više 
od pravog posjedovanja, jer upravo tim unutarnjim 
oplemenjivanjem postajemo sposobnima i vještima za 
"sudjelovanje u svemu dobrom. 

U Danteovoj "Božanskoj komediji" govori se već u 
"Čistilištu" o onom ljupkom sjaju indijskog safira koji. 
se izlijeva blagim uzdahom. Safir se opet pojavljuje u 
"Raju" prosvjetljujući sve nebesko, kao simbol Marije, 
Majke Božje. U svojoj jasnoj nebeskoj modrini postao 
je simbolom za čistu Djevicu Mariju "u čijem se krilu 
pali božanska ljubav" (Raj 33,7). 

I tako se može vjerojatno s pravom kazivati iz 
Shakespearova "Romea i Julije": O goleme to su moći, 
kad njegovat se dobro znaju, što bilje i kamenje u nu- 
trini svojoj kriju." Tako je i Parsifal (III, 90) znao: 
"Čudesna moć u njima prebiva, što liječenju bi trebala 
služiti." Još se pjesnik slobode Theodor Kčrner oduše- 
vljavao dragim kamenjem i "nježnim čarobnim dvor- 
cem njegovih moći". 

Ali o glasovitom "mjesečevom kamenju" koje je za- 
pravo kamenje zodijaka, nema nigdje riječi u Hilde- 
garde iz Bingena, kao što se uopće energično odbacuje 
svaka vrsta astrološkog svrstavanja rečenicom: "Čov- 
jek pojedinac nema svoju vlastitu zvijezdu koja odre- 
đuje njegov život, kako se to usuđuje vjerovati nera- 
Zuman i zabludjeli puk" (Sc I, 3). 

Što se tiče sintetički proizvedenog umjetnog dra- 
gog kamenja, njemu nedostaje upravo "duša", kako 
kaže jedan moderni istraživač (Holstein, 1934.): "Um-. 
jesto da odiše silnim dahom svjetskih promjena, ono 
Zaudara na retorte revnih kemičara." Nešto od snaž 
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nog daha kozmičkih sila osjeća se još posvuda gdje 
Hildegarda vidi da ono korisno u dragog kamenja seže 
u tako obična područja konkretne svagdašnjice koju bi 
još željela ukrasiti zlatom i drugim dragocjenostima. 

Rani crkveni oci bili su u tom pogledu mnogo stroži 
od vidovnjakinje s Rupertsberga. Tako je Tertulian na- 
pisao u svom traktatu "De cultu feminarum"': "Oni sitni 
kamenčići koji svoj sjaj povezuju sa sjajem zlata-, kako 
bih ih drukčije mogao protumačiti nego kamenčiće, 
šljunak i male grude zemlje iste mase, koji ne služe 
dakako tome da polažu temelje, grade zidove, nose 
glavice kuće! Oni nisu nizašta dobri osim da izazivaju 
divljenje žena; stoga se pomno bruse, kako bi blistali, 
mudro optočuju, kako bi svjetlucali, oprezno se buše, 
kako bi se mogli objesiti." A u vezi s pohlepom žena za 
sjajem kaže se: "Njezin vrat nosi na sebi čitava imanja i 
komplekse kuća, male ušne resice izdatke golemog 
kapitala, a svaki pojedini prst lijeve ruke uništava po 
jednu vreću novca." 

Sveta Hildegarda je tu bila posve drukčijeg 
shvaćanja: "Žena smije sebe ukrasiti, na čast i ponos 
svome mužu, da mu bude još ljepša." Time treba 
čovjek spoznati kako može ukrasiti svoju dušu pred 
najvećim kraljem. Jer želi li čovjek imati ljubav, odje- 
nut će zlatno ruho. Voli li on nevinost, ukrasit će svoje 
lice dragim kamenjem. Ako se sabire uskraćivanjem 
hrane svom tijelu, tada će se odjenuti tako reći u pur- 
purilan." (LDO X,9). 

Takav je nakit međutim duhovne prirode. Jer nije 
tako "kao da se zlato ili drago kamenje ili drugi skupo- 
cjeni nakit iz zemaljskkog praha zateknu u vječnosti 
nebeskog života, nego se izabranici ukrase dobrim i 
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pravednim djelima na duhovni način i to upravo onako 
kako se i čovjek ukrašava skupocjenim nakitom". Me- 
đutim, ako se čovjek katkad kočoperi samo u takvom 
zemaljskom sjaju, "tada njegova duša uzdiše od jada, 
jer se sjeti kakvim bi zapravo djelima morala biti 
ukrašena" (LVM VI, 59). 

Pri promatranju dragog kamenja dominira dakle 
simboličko tumačenje. Ljekovita moć kamenja treba se 
shvatiti čisto simbolički. Sve što nalazimo u čovjeku 
kao iskonski osjećaj, izgleda nam pod tim vidnim 
kutem "poput skupocjenog dragog kamenja i poput 
skupocjenog blaga zapečaćenog u posudi." I kao što 
tek pogled na posudu stvara svijest o blagu skrivenom 
.u njoj, "tako se po osjetilnoj opremljenosti prepoznaju i 
snage duše" (Sc 1,4). 

Zlato i sve drago kamenje, kao i sve ukrasne slike, 
svi ukrasi svijeta, svi oni zastupaju samo jedan unu- 
tarnji razvoj koji u čovjeku smjera na uspostavljanje 
lijepog krajnjeg stanja svijeta. To obećaje zlato: kao 
"aurea materia", kuhana u "viriditas-u", kovana za "ple- 
num opus" za "numerus aureusu" u "festiva ornatusu", 
svečanosti tako lijepog svijeta (LDO V,48). 

Što su prema takvom duhovnom tumačenju svi oni 
iskazi pučke medicine i medicine dragog kamenja! I 
samo u tom simboličkom smislu vjerovala je opatica s 
Rupertsberga da smije reći: U kamenju je spas! 


Treće poglavlje 
O UPORABI DRAGOG KAMENJA 


1. Osobine i djelovanja 


Želimo li sada govoriti o uporabi dragog kamenja i s 
tim povezati "Malu kulturnu povijest dragog kamenja", 
tada se moramo još jednom vratiti na njegove naj- 
važnije osobine i djelovanja. Ako u kamenju i nismo 
mogli naći spas, potražimo u njemu svoj najljepši nakit, 
nakit što ćemo ga rado prisvojiti za svagdašnju upo- 
rabu, kao i za svečane prigode. 

Tu nalazimo još jednom priliku da upozorimo na 
stalnu povezanost Hildegardinih tekstova o prirodi sa 
srednjevjekovnom tradicijom i pokažemo koliko je sve 
to međusobno isprepleteno. 

Pri ahatu se radi o mješavini kalcedonskih naslaga, 
romoedarskog kvarca i bezbojnog opala. O njemu iz- 
vješćuje "Physiologus": "Kad lovci na bisere traže bi- 
sere, nalaze ih pomoću kamena ahata, tako da kamen 
privežu čvrstim brodskim užetom i spuste ga u more. 
Tada se ahat pomiče k biseru." Ahat je parabola Ivana 
kao Kristovog preteče. "Jer on nam je pokazao du- 
hovni biser, rekavši "Evo Jaganjca Božjeg!" 

Hildegardina "Physica" kaže o ahatu: "Njegova ćud 
čini svakog čovjka vještim i tankoćutnim i mudrim u 
razgovoru, jer je ahat bio rođen iz vatre, zraka i vode." 
Jer kao što otrovna biljka koja dospije na kožu čovjeka 
i tamo katkad uzrokuje nastanak mjehurića ili gnojnog 
čira, "tako može i određeno drago kamenje, ako se 
stavi na kožu, ozdraviti čovjeka svojom snagom i uči- 
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niti ga pametnim" (PL 1260 D). U "Knjizi kamenja! 
Marboda iz Rennesa čitamo posve slično: "Ahat štiti od 
svakog zla otrova, čak i kad ga štrca zmija otrovni 

On utažuje žeđ i liječi vid. Osim toga štiti dostojan- 
stvenika, daje mu snagu i novu svježinu i darom 
vještog govorništva čini ga rado viđenim pred Bogom i 
ljudima," ; 

Ametist (grčki: amethystos= trijezan, koji djeluje 
protiv pijanosti) pripada skupini kremenih kristala, Taj 
kamen daje po drevnoj predaji bogat ulov ribe, jača 
rast biljaka i od njega bježe zmije i otrovna gamad. On 
smiruje pri uzbuđenju i svađi, ublažava naprasitost, a 
mržnju i srdžbu pretvara u ljubav i krotkost. Ametist 
daje po Hildegardi lijepu put. Mrlje na licu nestaju ako 
se po njima prijeđe ahatom koji je navlažen slinom. On 
se osim toga treba staviti u vruću vodu i tom se vodom 
umiva lice. "Čini li se to češće, postat će koža lica 
meka i dobiti lijepu boju" (PL 1260 A). 

Kremen nije po svojoj prirodi ništa drugo nego hi- 
jalinski kvarc. Već u Izidora, ali isto tako i u Konrada 
od Megenburga nalazimo gledište da kremen, smrvljen 
i pomiješan s medom, povećava lučenje mlijeka u maj- 
ki koje doje. U Hildegardinoj "Knjizi kamenja" prepo- 
ručuje se on pri bolestima štitnjače (hubo) (PL 1263 
D). 

Iz berila (latinski: berillus= modrozeleni kamen) 
nastala je riječ "Brille" (njem. naočale). Kao plavetni 
beril susrećemo i akvamarin. "Ako je čovjek pojeo ili 
popio nešto otrovno, neka smjesta ostruže malo berila 
u nešto izvorske vode (queckbronen) i to odmah po- 
pije. Neka tako postupa pet dana, pijući to jedanput na 
dan natašte i otrov će se izbaciti povraćanjem ili će on 
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proći kroz njega i biti izbačen odostraga" (PL 1252 0). 
Tko ima uza se takav beril "nije svadljiv (nec stridig 
est), već ostaje svagda krotak" (PL 1252 D). 

Pri kalcedonu se radi o sitnokristaliziranim vrstama 
kvarca koje nastaju kristalizacijom sicilijeve kiseline u 
planinskim pukotinama. Tko priželjkuje za sebe čvrs- 
toću, srčanost i odvažnost, kako bi mogao držati čestit 
govor i tko bi ono što želi reći volio vješto iznijeti, neka 
drži u ruci kalcedon i svojim ga dahom toliko ugrije da 
se kamen od toga ovlaži. Tada neka ga liže jezikom i 
moći će govoriti ljudima s velikom sigurnošu" (PL 
1258 A/B). Već je i Beda Venerabilis naslućivao da iz 
kalcedona dolazi dar govorništva, kad govori o njego- 
voj vatrenoj ljubavi koja tada zabliješti u razgovoru (lu- 
cens sermone). 

Čini se da je Hildegardi veoma važna blizina s 
kožom, kao i sa "žilama blizu srca". "Stoga kad čovjek 
ima uza se taj kalcedon, neka ga tako nosi da mu dodi- 
ruje kožu, štoviše da leži na nekoj žili kože. Tada ta žila 
i krv primaju njegovu toplinu i njegovu snagu i predaju 
te sile drugim žilama i ostaloj krvi" (PL 1258 A). 

Krizolit, žutozelenkasti željezni magnezijev silikat, 
nastaje u Hildegarde zahvaljujući vrućini ljeta i vlazi 
zraka poslije podneva, oko devetog dnevnog sata. Taj 
kamen ima "životnopoticajnu moć" i djeluje ljekovito 
kod vrućice i srčanih tegoba. "Tko ga nosi uza se na 
srcu, bit će uspješan u znanosti i umjetnosti kojom se 
bavi" (PL 1256 D). 


Hrizopras (grčki: chrysoprasos= zlatno-zelen poput 
poriluka) zahvaljuje svoju neobičnu boju primjesi nika- 
loksida. On u Hildegarde nastaje poslije izlaska sunca, 
ima "noćnu snagu", pomaže pri tegobama s ulozima i 
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protiv srdžbe. "Ako se netko razgnjevi, neka mu se 
stavi na grlo hrizopras i drži toliko dugo dok se ugrije i 
taj čovjek neće više moći izgovoriti nijedne gnjevne 
riječi, dok se njegov bijes posve ne smiri" (PL 1258 €), 

Posve osobitu ulogu igrao je u srednjevjekovnoj 
mitologiji dijamant (grčki: adamas=nesavladiv). Ono 
što ga odlikuje, osim njegove tvrdoće, to je sjajno preli- 
jevanje njegovih boja. On se začudno sastoji od čistog 
ugljika i uz dotok kisika izgara bez ostatka. Ali svoj sjaj 
i svjetlucanje zahvaljuje tek brušenju kakvo je od 1456, 
godine uveo Nizozemac Ludwig van Berquem. 

Već Plinije izvješćuje o tom dragom kamenu u 
svom "Nauku o prirodi": "Najdragocjeniji, ne samo 
među dragim kamenjem, već od svih stvari jest dija- 
mant koga su dugo vrijeme nosili samo kraljevi i to tek 
malo njih" (Nat. hist. 37,15). Taj dijamant, "najdrago- 
cjenija radost bogatstva, koga ne može razbiti nijedna 
druga sila", njega može po srednjevjekovnoj mitologiji 
smekšati jarčeva krv (sanguine hircine). Pojedinosti te 
nadasve neobične, pa ipak kroz stoljeća dalje preno- 
šene priče, iznose se u "Physiologusu": To je kamen, 
zvan adamas, jer se ničim ne može rasjeći, niti se može 
oblikovati dlijetom, niti ga može rastaliti vatra koja sve 
proždire; jedino ga može smekšati jarčeva krv. Kako je 
ona vrelija od ikoje druge krvi, smekšava krutost i 
nepopustljivost toga kamena." Tako postaje i Krist, 
Nepobjedivi, krvlju pobjeđuje (kasnije će Kristova krv 
biti ta koja može razmekšati dijamant grijeha). 

"On se naziva adamas, nepobjedivi-čitamo dalje u 
"Physiologusu", jer sve pobjeđuje, ali njega ne može 
nitko pobijediti. Tako i moj Gospodin Isus Krist sudi 
svima, ali njemu samom nitko ne sudi. Svi sada sveti 
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proroci i apostoli imali su svoj nalog nalik dijamantu i u 
svojim kušnjama nisu popuštali već su hrabro ustrajali 
i nisu bili svladani." A na drugom se mjestu kaže: "Di- 
jamant je naš Gospod Isus Krist. Imaš li ga u svom 
srcu, o čovječe, nikada te neće snaći zlo." Ta se slika 
još jednom ponavlja u pseudo-Paracelzusovom traktatu 
"Coelum philosophorum" (1567. god.), gdje se kaže: 
Adamas je crni kristal, zove se i dijamant i evaks. On je 
taman i željezne boje i tvrđi od svega, a rastapa ga 
jarčeva krv i on nije veći od lješnjaka." (Ed Sudhoff 
XIV , 419). 

Dijamant je u svim bajkama i legendama opjevan 
kao kralj među kamenjem. Stari su ga Perzijci slavili 
kao "brdo svjetla". Naraštajima je ljudi donosio svojom 
privlačnom moći sreću, a još više nesreću. Tko se lako 
razljuti, treba po Hildegardi iz Bingena uzeti u usta 
dijamant. "Djelovanje toga kamena je toliko veliko i 
snažno da briše pakost i svako zlo što se krije u čov- 
jeku" (PL 1261 C/D). 

Hijacint je crvenkastožuti cirkon, posebna vrsta 
korunda. Hildegarda kaže o njemu u svojoj knjizi "Phy- 
sica:" Ako je netko radi đavoljeg djela (phantasmata) ili 
magične riječi pod djelovanjem čarolije ('začaran"), 
tako da gotovo poludi, uzmi topao pšenični kruh i 
zareži ga na gornjoj kori u obliku križa, ali tako da ga 
ne prorežeš. Zatim provlači taj kamen kroz rez odozgo 
prema dolje i govori: Bog koji je đavlu oduzeo svu 
dragocjenost kamenja (pretiositas lapidum), nakon što 
je prekršio Njegovu zapovijed, neka od tebe odagna 
sve štetne duhove i svaku začaranost i oslobodi te boli 
te patnje (dolor amentiae)" (PL 1251 A/B). 
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Pri jaspisu se radi o kalcedonu koji se pojavljuje u 
raznim bojama, pri čemu njegovu žutu boju uvjetuje 
željezo. On po Hildegardi nastaje prije izlaska sunca, 
pomaže pri bolestima uha i hunjavici, kao i pri porodu i 
u babinjama (PL 1257 C). I u Konrada od Megenberga 
pomaže ženama pri porodu i rastjeruje zla lica u snu. 
"Nosi li čovjek zeleni jaspis, ostat će pošteđen groznice 
i vodene bolesti." O tome da jaspis djeluje kao čarobna 
zaštita govori i srednjovjekovna pjesma (na srednjovi- 
sokonjemačkom) "Nebeski Jeruzalem" gdje se kaže: 
"Đavao smjesta utekne kad taj dragi kamen spazi" (der 
tiuret dannen fluhet/den selben stein er scuhet). Tom 
je kamenu svojstvena zelena boja (viridis coloris est), 
piše i u Bernskom kodeksu: Tko ga ima uza se, ne 
treba se više bojati đavoljih zamki. 

Za ligur (ligurius) se vjeruje da se stvara iz risova 


urina. On je prema tome jedini dragi kamen koji | 


nastaje iz životinjske supstancije. Tako je već u Plinija, 
Izidora, Marboda, pa i Hildegarde zabilježeno: "Želi li 
životinja mokriti, iskopa nogom rupu u zemlji i kroz tu 
rupu pušta urin unutra, te se tako stvara i raste ligur 
pod utjecajem sunca." 

Položen u zagrijano kravlje ili ovčje mlijeko pomaže 
navodno protiv tegoba pri mokrenju: "Tko ima teškoća 
pri mokrenju, tako da ne može mokriti, neka stavi li- 
gur u kravlje ili ovčje mlijeko, ali ne kozje, i pusti ga da 
tako stoji jedan dan, a zatim ga drugi dan izvadi i zag- 
rije mlijeko pustivši ga da uzavre, te ga tako srče. Neka 
tako postupa pet dana i to će potjerati urin iz njega" 
(PL 1263 C). Uvijek se iznova bile međutim izražavane 
i sumnje u porijeklo pravog dragog kamena iz čisto 
organske supstancije. Tako u Schopperovoj "Knjižici 
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dragog kamenja" piše: "Nikada se nije dokazalo da iz 
risova urina nastaje neki kamen." Tu se ligur jed- 
nostavno shvaća kao vrsta jantara. 

Oniksu se isto tako pripisuju neobične ljekovite 
moći: "Oniks je topao i raste oko trećeg sata dana pri 
gustim oblacima, kad snažno peče sunce, ali se pred 
njim ipak gomilaju oblaci, tako da sunce radi velikih 
količina vode ne može prosijavati kroz njih. On nema u 
sebi mnogo vlage, već samo toplinu zraka." Taj kamen 
ima i ljekovite moći, prije svega protiv bolesti koje 
nastaju iz zraka (PL 1251 C). On pomaže i pri boles- 
tima očiju, srčanim tegobama, želučanim bolima i 
groznici. "Koga muči jaka groznica, neka stavi oniks 
na pet dana u ocat, zatim ga opet izvadi, a taj ocat do- 
daje svim jelima, njime ih začinjuje i tako jede. Tako će 
groznica proći." i 

Ali to nije sve:" Ako te tišti tuga (tristitia), promatraj 
pažljivo oniks, zatim ga stavi u usta i nestat će tuga," 
(PL 1252 B). Posve drukčije kazuje Albert Veliki: Tko 
dugo promatra kamen oniks, toga će snaći brige i 
stezat će ga u grudima, jer taj kamen ima osobinu da 
aktivira crnu žuć i to osobito u glavi. Iz njezina pokre- 
tanja nastaju naime sva ona tužna raspoloženja. 

[ rubin je po svom porijeklu vrsta korunda, a tragovi 
kromoksida daju mu svjetlucavo-crvenu boju. On je u 
Indijaca važio kao "kralj dragog kamenja", kao "kap 
krvi iz srca majke zemlje". "Kao pečatnik od dragog 
kamena na zlatnu uresu, takva je skladna glazba na 
gozbi", kaže se već u starom zavjetu, i dalje: "Kao zla- 
tom okovan pečatnik sa smaragdom, takav je zvuk 
pjesme uz odabrano vino." (Sir 32, 5-6). U Hildegarde 
raste rubin pri pomrčini Mjeseca: "Poput pomrčine 
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Mjeseca (eclipsis lunae) veoma je rijedak i rubin, a 
njegova se snaga treba koristiti s mnogo opreza i 
brižljivosti" (PL 1259 A). Wolfram von Eschenbach 
uspoređuje u "Parzifalu" srca plemenitih žena s rubi- 
nom. On ima zapravo katartičnu funkciju. To opet od- 
govara starijoj predaji po kojoj se rubin tek u vatri bes- 
prijekorno pročišćuje (tako kaže još " Priiler Stein- 
buch"). 

Safir je prozirno modar dragi kamen. Grci i 
Rimljani su pod tim shvaćali lapis lazuli. U Alberta Ve- 
likog safir je najvedriji od sveg dragog kamenja. On je 
boje neba. "On oslobađa duh i usrećuje tužno srce, 
Gleda nas poput sanjarskog vilinjeg oka i svojim sjajem 
rastjeruje svu našu sjetu. Tako je upravo taj kamen 
odvajkada važio kao sveti kamen koji osjeća eterične 
snage zraka i usklađuje ih s nebeskim silama. A tako 
ga je osjećao i Theodor Korner, kad pjeva: "U vreloj 
boli/hladi on srca/. Stog bezbrižno ga /ustrajno i 
odano/nosi na srcu," 

Osobito je bogata moć safira u svete Hildegarde. Tu 
se pojavljuje ponajprije kao simbol za djevičanstvo 
(virginitas ut saphirus). I Honarije Augostodumenški 
piše u svom komentaru uz "Pjesmu nad pjesmama" da 
je safir poput vedra neba i da označava uzvišenost ne- 
beskog (PL 172, 441). I tako treba safir voditi čovjeka 
sigurno labirintom života. On treba dati zdravlje, bis- 
trinu duha i spokoj duše, te se stoga nosi i kao znak 
vjernosti. On označava osim toga i "potpunu ljubav 
prema mudrosti" (plenam caritatem sapientiae) (PL 
1253 B). 

I tako ne pomaže samo pri crvenilu očiju, već oso- 
bito i protiv strasti ljubavi. Naime, ako đavao razdraži 
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muškarca u ljubavi prema ženi "tako da iz čiste ljubavi 
počne ludovati, dok žena ne osjeća jednaku naklonost 
prema njemu, čak joj je ta njegova ljubav teško podno- 
siva, neka ona triput prelije vino preko safira i pritom 
govori: Polijevam ovo vino s njegovim vatrenim mo- 
ćima po tebi, onako kako je Bog tebi, ti oholi anđele, 
uzeo tvoj sjaj, kako bi ti uklonio od mene strasnu 
ljubav tog muškarca!" Zatim ona mora privoljeti zaljub- 
ljena muškarca da tri dana uzastopce pije to vino. Tada 
će popustiti ljubavni žar i taj će se muškarac osloboditi 
ljubavi. To vrijedi i za ženu ako plamti od ljubavi prema 
muškarcu, a njemu je to mrsko; on treba na isti način 
postupiti s vinom i safirom (cum vino et sapphiro) i 
doći će kraj njezinoj razbuktaloj ljubavi (PI 1254 B/C). 

Ako u neke trudnice izostanu trudovi, tada pomaže 
sard. Sard raste - tako kaže "Physica"' - poslije podneva 
doba pri jačim pljuskovima, "kad odumire lišće na 
drveću, dakle u jesen. Naime, tada kad je sunce veoma 
toplo, a zrak hladan i sunce ga grije u svom rumenilu." 
A sada recept: "Ako žena ne može roditi, neka prelazi 
sardom preko svojih spolnih dijelova i govori: "Kao što 
si ti, kamenu po Božjoj zapovijedi zasjao na prvom 
anđelu, tako ti dijete izađi, zasjavši kao čovjek i bo- 
raveći u Bogu! Neka se kamen pritom drži na poro- 
đajnom putu i govori: Otvorite se, vi putovi i vi vrata za 
pojavu novog stvora. Krist se pojavio kao Bog i čovjek i 
otvorio zasun podzemnog svijeta. Tako izađi i ti dijete 
na ova vrata, ne umrijevši i ne donijevši smrt svojoj 
majci" (PL 1255 A/B). 

Kao zaštitno sredstvo protiv pobačaja važi sar- 
doniks. To su karneoli sa slojevima raznih boja, ponaj- 
Prije bijelim i crvenim. "Petorma osjetilima dodjeljuje 
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neke vlastite moći i za njih je neka vrsta ljekovito 
sredstva, jer se rađa iz čistoće sunca" (PL 1252 D), 
Stoga služi i kao zaštitno sredstvo protiv prejake ero- 
tične čulnosti (PL 1253 A). 

Posve osobitu ulogu u srednjevjekovnoj literaturi o 
dragom kamenju igrao je smaragd. On pripada skupini 
berila i predstavlja silikatni spoj berilijeva i aluminijeva 
oksida. Tipičnu mu boju daje kromov oksid. Smaragd 
je bio poznat već u Herodota, Teofrasta i Aristotela, 
Plinije ga je hvalio: "Volimo zelenilo grmlja i drveća, ali 
uživanje u tome ne može se usporediti s onim što osje- 
ćamo promatrajući smaragd; jer nijedno drugo zelenilo 
nije toliko ugodno." O smaragdu je izvijestio i Bartolo- 
meus Anglicus još u 13. stoljeću kad piše: "Smaragd je 
dragi kamen, a njegova boja zelena poput hladnog 
morskog dna pri sunčanom vremenu i obasjanom 
nebu. On je jedan od najboljih među dragim kame- 
njem i najdostojniji da krasi kraljevsku ruku." 

Smaragd donosi sreću budućim majkama i olak- 
šava im porod. To je kamen prijateljstva i sklada, štiti 
od svađe i čini čovjeka miroljubivim. On jača pamćenje 
uklanja zaboravnost i daruje rječitost. Zaljubljeni si po- 
klanjaju smaragd i pritom obećavaju vječnu vjernost. U 
braku održava taj kamen slogu partnera i daje im 
zdravlje i mladenačku svježinu. Smrvljen i pomiješan s 
medom treba pomoći pri očnim bolestima, a preporu- 
čuje se i kao sredstvo za zaustavljanje krvarenja. Osim 
toga liječi napadaje slabosti, i padavicu, te trodnevnu 
groznicu. 

Posve slično piše Hildegarda: "Smaragd raste u 
ranu zoru pri izlasku sunca, kad ono polazi na svoj put 
i kad je zelenilo zemlje i drveća najsnažnije. I tada bilj- 
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ke upijaju zelenilo (viriditas) toliko snažno kao janje 
koje siše svoje mlijeko, tako da je vrelina dana jedva 
dostatna da zelenu snagu toga dana razvija i hrani u 
tolikoj mjeri da bude u stanju dati ploda" (PL 1249 B). 
Na temelju te prirodne geneze, ponajprije zahvaljujući 
suncu i zelenoj snazi zemlje, posjeduje taj kamen ljeko- 
vitu snagu. On pomaže prije svega grlobolji i želuča- 
nim tegobama, ali je i ljekovito sredstvo protiv crva: 
"Ako netko ima crve koji ga izjedaju, neka stavi preko 
gnojnog čira lanenu krpu, priveže na nju smaragd i 
prekrije ga još jednom krpicom, onako kako to čini 
netko tko želi da mu pukne oteklina ispunjena gnojem 
ili krvlju. To treba činiti da bi se kamen na taj način 
zagrijao. Neka tako postupa tri dana i crvi će uginuti." 

Pri epileptičkim napadajima treba se smaragd sta- 
viti u usta, poslije čega će bolesnik opet ustati. Tu do- 
lazi do izričaja ono magično obilježje suvremenog 
nauka o prirodi koji nema o zajedničkog s Hilde- 
gardinim shvaćanjem svijeta. Čim padavičar opet iz- 
vadi smaragd iz usta, treba ga pažljivo promatrati i pri- 
tom izgovarati čarobnu formulu: "Kao što je Duh Go- 
spodnji ispunio zemlju, tako neka ispuni kuću moga 
tijela svojom milošću, da se ona više nikada ne uz- 
drma" (PL 1249 C). 

Ostanimo radije pri simboličnoj snazi dragog 
kamenja. Za Goethea je smaragd važio kao "prava utje- 
ha oku". Jer "ako smaragd svojom prekrasnom bojom 
godi vidu, čak svojim ljekovitim moćima djeluje na to 
plemenito čulo, tada beskrajna ljepota djeluje još 
mnogo većom snagom na vanjsko i unutarnje čulo. 
Tko je ugleda, toga ne može snaći nikakvo zlo; on se 
osjeća u skladu sa samim sobom i sa svijetom." (Wahl- 
verwandtschaften", Artemis-Ausg. 9,53). 
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Topaz je po svom sastavu aluminijev silikat k, 
sadrži oko 17% floura. On po Hildegardi raste oko de 
vetog sata u danu na sunčanoj vrelini. Tada je naime, 
kako ona kaže, sunce najčišće (PL 1255 B). U Konrada 
od Megenberga pomaže taj kamen osobito pri hemo- 
roidima: "Taj kamen pomaže žilama šupka." U Hilde. 
garde on pomaže posve općenito i opet uz uporabu 
svečane čarobne formule: "Pritisni topaz svakog jutra 
na svoje srce i govori: Bože, ti koji si uzvišeniji od 
svega i svakoga, nemoj me odbaciti u svojoj visokoj 
slavi, već me čuvaj, snaži i utemelji na svom blago- 
slovu" (PL 1256 B). 

Toliko o osobinama i učincima koji su se pripisivali 
dragom kamenju u poznatim srednjevjekovnim knji- 
gama o kamenju, iz kojih saznajemo o velikoj prizna- 
tosti i mnogostrukoj uporabi dragog kamenja, ali koje 
isto tako upućuju i na simboličku povezanost dragog 
kamenja s Božjom moći. O tome će biti riječi u dalj- 
njem tekstu. 


2. Dragocjeni nakit u mijeni vremena 


Kad Hildegarda govori o uporabi dragog kamenja, 
tada ne misli samo na ukrasne dodatke, kako se to 
inače često činilo u kulturnoj povijesti. Ona poseže za 
izvornom plemenitošću kamenja od početka svijeta i 
vidi u slici samog čovjeka najveću dragocjenost. "Jer 
kao što umjetnik brižljivo umeće u svoje djelo drago 
kamenje, tako i Bog dovršava u čovjeku svoje dobro 
djelo koje treba biti u sebi najdragocjeniji ukras" (LDO 
V, 49). 
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Bilo bi međutim dobro ipak reći nešto i o svag- 
dašnjoj uporabi dragog kamenja. Stoga ćemo nakratko 
skrenuti u kulturnu povijest dragog kamenja: Među 
najskupocjenije stvari koje uzbuđuju naš duh, po- 
buđuju naš interes, spadaju zlato i drago kamenje. Sve 
te tako lijepe stvari dodiruju dakako samo izvana naše 
strune, a mi sami činimo tada iz tog melodiju. 

U Svih naroda i u sva vremena stvarale su se i 
sakupljale lijepe i vrijedne stvari i to tisućljećima. Sje- 
timo se na primjer skupocjeno opremljene grobnice 
staroegipatskog faraona Tutankamona (oko 1400. god. 
prije Krista). Samo je njegovu ruku ukrašavalo trinaest 
narukvica od zlata i lapis lazulija, a tri među njima i 
glasoviti skarabej, sveti kukac, kao simbol sunca i ži- 
vota i zdravlja. U jednoj takvoj galeriji dragocjenosti ne 
možemo se dovoljno nadiviti ni znački reda Zlatnog 
runa što ga je osnovao vojvoda Filip Dobri 1427. go- 
dine pri svom vjenčanju s Izabelom Portugalskom "u 
slavu viteških vrlina". To je ukras koji se sastojao od 
orijentalnog granata, od briljanata, rubina, almandina, 
optočenih zlatom i pozlaćenim srebrom. Marija Tere- 
zija, kći cara Karla VI, darovala je svom zaručniku, voj- 
vodi Franji Lontriškom, kiticu cvijeća od dragog ka- 
menja. 

Ali najljepše drago kamenje ukrašava vjerojatno 
Lotarov križ koji potječe s kraja 10. stoljeća i čuva se u 
riznici kraljevskog zamka u Aachenu. A Edvardova 
kruna koju je nosila još Elizabeta II. pri svojoj krunidbi 
sastojala se od ništa manje nego 440 dragih kamenova. 
Poput pravog vatrometa briljanata izgleda bajoslovan 
"dijamantni kolje rosć" (danas u Musće Conde u 
Chantillyju). Nezaboravnom će ostati i "carska kruna" 
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izrađena za krunidbu Otta 1. u samostanu Reichenau, 
sa zlatnim filigranom, biserima i najskupocjenijim dra. 
gim kamenjem (danas pohranjena u bečkoj riznici). Ja 
osobno neću nikada zaboraviti Pala d'Oro u katedrali 
Sv. Marka u Veneciji, onu prekrasnu palu, ploču s rek 
jefima, izrađenu od zlata i srebra, te preko 2000 dragih 
kamenova. 

Uza sve vanjsko divljenje treba dodati još nešto 
drugo što mi se čini veoma važnim. Oko onog pojedi- 
nog lijepog kristalizira se naime - kao što je primijetio 
Nietzsche - "obilje drugih savršenosti i onih drukčijeg 
porijekla" (Ausgabe Schlechta, sv. III, str. 576). Lje- 
pota nehotično privlači, zadivljuje nas, pa i zavodi: ona 
ne želi ništa drugo nego nas navesti da živimo, da una- 


toč svemu ustrajemo, da jednostavno budemo-tu. Pos- 


toji i srodnost između pojma "lijep" i "dostojan gle- 
danja". Lijepo je sve što je jasno i nevino, čisto i blis- 
tavo, dobro građeno, a time i zdravo, sve ono što svjet- 
luca i svijetli - i "što izgleda sretnim u samom sebi". 

U nekoj opskurnoj knjižici o "Mističnom tumačenju | 
dragog kamenja" (1922. god.) nalaze se u "Predgo- 
voru" lijepe rečenice poput ovih: "Zemlja, majka svega 
života, iz koje smo svi potekli, krije u sebi mnoge tajne, 
iz nje potječe i dolazi sav život. Ona daje naraštaj za 
naraštajem ljudi i životinja, ona daje drveće i cvijeće, 
travu i bilje. Iz njene svete utrobe teku vode. A u zemlji 
počivaju i grube kamene stijene, radini metali - i nakit, 
ukras pribora i odjeće - prekrasan dragi kamen. Dokle 
god je kamen skriven u nutrini zemlje, vezane su nje- 
gove snage. Ali kad on dospije u ruku čovjeka, tada se 
razvijaju moći tog dragog kamena. 
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Srednjevjekovna knjiga o kamenju, nazvana "Lit 
hika" pripisuje se po svom smislu pjevaču Orfeju, 
kome su kad je svirao na strunama pitomo legle do 
nogu i najdivljije životinje. On je pokretao čak i pećine 
čim je zapjevao svoje pjesme uz harfu. Navodno je pje- 
vao: "Međ' biljkama će naći korisne i štetne, al' među 
kamenjem teško će nać' nešto štetno." s 

U svim "Bajkama iz 1001 noći" vidimo kako svjetlu- 
caju: biseri i dragulji i sav skupocjeni nakit. Ali naj. 
ljepšom se čini pustolovna "Priča draguljara Hasana iz 
Basre": kako je na krovnoj terasi dvorca našao pavilj- 
one koje su podupirali zlatni stupovi, a u njemu poči- 
valište, umjetnički obloženo dragim kamenjem svih 
vrsta, hijacintima, smaragdima, rubinima i drugim 
draguljima, a isto tako i biserima "od kojih je svaki bio 
velik poput golubinjeg jajeta". A kad je Hasan napokon 
našao svoju začaranu princezu, kazivao je ushićeno 
ove stihove: "Lice tvoje ljepotom zrači./Oko moje vidi 
najljepšu sliku:/polovina je rubin, trećina dragi kamen, 
petina je od mošusa, ambra je šestina./ Biser na koji 
nalik si, nije tolika sjaja./O najljepši uresu svijeta, o 
najviši cilju želja/koga ostavlja mirnim tvoja ljepota?" 

A u pozadini i kao osnova uvijek je zlato, zlato blista 
i radi svoje izdržljivosti i neobične rastezljivosti. Od 
jednog grama finog zlata mogu se razvući dva kilome- 

tra duge niti tanke poput paučine, a od jednog kilo- 
grama zlata može se izraditit 4000 pločica veličine 
kvadratnog centimetra. Talište zlata je negdje pri 1000 
stupnjeva Celzijusa. I tek glasovita "carska vodica" (tri 
dijela solne kiseline, jedan dio dušične kiseline) otapa 
zlato; nastaje zlatni klorid koji opet ima mnogostruku 
primjenu. 
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Samo iz doba gotike ostalo nam je sačuvano oko 
5000 umjetnički izrađenih predmeta od zlata; struč. 
njaci procjenjuju da to ne predstavlja ni jedan posto 
ukupnog brojčanog stanja. Zlatari su se tada okupljali 
u svojim cehovima kojima su se priključili i draguljari, 
Oni su imali svog zaštitnika, svetog Elegija. Zlatarskim 
su se propisima određivali radno vrijeme, cijene i trgo- 
vanje. U knjigama kamo su se unosili računi bili su 
zabilježeni popravci monstranca i misnih kaleža, ali i 
oružja ili konjskih ormi i nepotrebnih ukrasa: "Vaše 
mamuze i uzde blistaju od dragulja i izazivaju pohlepu 
vaših neprijatelja", upozoravao je već Bernhard iz 
Clairvauxa križare. 


Nijedan se grad nije tada mogao zamisliti bez zla- 


tara koji su u pravilu bili i zalagaoničari, a često i grad- 
ski vjećnici. Tako je u Kolnu bilo oko 1400. godine is- 
todobno oko 100 majstora, u Liibecku stalno 22 koji su 
u radionicama otvorenim prema ulici izrađivali sve što 
je srce poželjelo i kupac mogao platiti. Gravirali su or- 
namente u srebrne ploče i pečate u grbove, stavljali 
drago kamenje u prstenje i premazivali rezbarene re- 
ljefe sjajnim emajlom. A na policama radionice nalazilo 
se mnoštvo kopči pojaseva, dugmeta i privjesaka, te 
brojni vrčevi i čaše. 

Hans Sachs napisao je pjesmu "Zlatar" (1568. god.): 
"Ja zlatar prekrasne stvari činim/ pečate i pečatno 
prstenje zlatno/privjeske i dragocjenosti razne/dragim 
kamenjem ukrašene/, vrčeve i čaše svakojake vrste,/ 
Pa i zdjele srebrne,/za onog koji platit mi je voljan." I 
tako je to išlo stoljećima. 

Vjerojatno je međutim upravo sklad najrazličitijih 
materijala taj koji čini ljepotu i daje snagu sjaja sveg 
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jeća! 








tog nakita: kako postaje sve to drukčijim usijavanjem, 

viranjem, svim tim spajanjima u upravo arhitekton- 
skoj vještini! Pomislimo samo na "Codex Aureus" i 
druge krasne primjerke karolinškog zlatarskog umi- 


Morali bismo otvoriti posve novo, osobito očara- 
vajuće poglavlje, kad bismo sada željeli još proučiti i 
sve ono drago kamenje što ga Wolfram von Eschen- 
bach spominje u svom "Parzifalu" (knjiga XVI): 48 
dragih kamenova predvođenih karbunkulom, tamno- 
crvenim granatom, kojeg je Wolfram osobito volio. 
Neko kamenje, tako tamo čitamo, daje vedro, radosno 
raspoloženje. Osobine drugog kamenja donose, kako 
tamo piše, izlječenje i dobro osjećanje: "Tko je to isku- 
šao znalački našao je u njih veliku snagu učinko- 
vitosti." 

Takvi tonovi odzvanjaju još u staroj knjizi "Der Ju- 
welen Heimat in Kunst und Natur", gdje se može pro- 
čitati: "Koralji posjeduju osobite simpatetične snage, 
tako da, ako se nose oko vrata, poblijede ukoliko je 
onaj koji ih nosi bolestan ili trpi radi nečeg drugog. 
Poboljša li se njegovo zdravstveno ili opće stanje, tada 
se postepeno vraća prvobitna boja koralja." : 

U "Parzifalu" čujemo međutim isto tako a to je 
veoma tipično za našu tematiku -, da svi ljudski poku- 
šaji ozdravljenja ostaju neuspješnima bez Božje milosti 
koja nam se tako jasno i ugodno očituje u svjetlucanju 
dragog kamenja. i I a6 

Bio je to izbor iz mudrosti pučke medicine i iz ma 
gične riznice starijih vremena! Ali koliko drukčije go- 
vori Hildegarda o dragom kamenju, u što se možemo 
sami uvjeriti, posvetimo li se sada njezinim vlastitim 
pisanim djelima. < 


3. U nakitu vrlina 


Vrline prate moralni razvoj čovjeka od najranijeg 
djetinjstva do starosti. U Hildegarde je simbol za ra- 
zne vrline i njihovu snagu upravo drago kamenje. Lju- 


dska duša potiče čovjeka da se raduje dobru i da žali. 
zbog zla-, piše ta vidovnjakinja - i na taj ga način okru-_. 


žuje dobrim djelima i vrlinama kao biserima i dragim 
kamenjem (LDO IV, 86). 
U svom rukopisu "Kosmos" uspoređuje Hildegarda 


zemaljske mijene s čovjekovim životnim fazama i piše: 


"Čovjek koji je u djetinjstvu, zrelosti i starosti sretan 
činio dobro, njegova se duša uzdiže s tim djelima k 
Bogu, blistajući kao da je ukrašena predivnim dragim 
kamenjem. A tijelo pomoću koga je sve to učinila jedva 
može dočekati da se sastanu u stanu radosti" (LDO IV, 
78). 

A kako može čovjek sve to ostvariti, to će nam biti 
pokazano u posebnom poglavlju, gdje ćemo vidjeti 
kako djeluju u čovjeku moći vrlina, opet ukrašene 
plemenitim nakitom. Tako i ljudska duša gradi za ži- 
vota šator ljudskog tijela: "Njegov je temelj skupocjeni 
topaz, zidovi blistaju od samog dragog kamenja" (PL 
415 C). 

Hildegarda navodi vrline određenim redoslijedom 
("Ordo virtutum"). Sve moći vrlina imaju za nju neku 
vezu s dragim kamenom. Duše svetaca pojavljuju se u 
"bijelom oblaku" iznad ramena/'"Vir Deus-a", onog 
snažnog i moćnog muškarca koji motri svemirske 


prostore i upravlja svim njihovim stranama. "Na još | 


tajnom mjestu tog oblaka bile su skrivene brojne duše 
svetaca, tako reći utonule u zrcalu tajanstvene skrovi- 
tosti i ukrašene samim dragim kamenjem i svakom 
vrstom skupocjena nakita" (LVM, 2). 
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Hildegarda nam kao prvu vrlinu prikazuje lik 
"skromnosti" koja govori: "Ja sjedim iznad zvijezda, jer 
me usrećuje svaki Božji dar; ljubim sunce, grlim mje- 
sec i pozdravljam zvijezde. Zato što imam dovoljno 
milosrđa za sve, moja je odjeća od bijele svile, a zato 
što sam blaga u svim stvarima gdje se radi o životnim 
potrebama, moja je haljina ukrašena najljepšim dragim 
kamenjem" (LVM V, 13). Sa "skromnošću" je usko po- 
vezana "poniznost". Ona nosi zlatnu krunu "koja svjet- 
luca u bogatom uresu od zelenog i crvenog dragog 
kamenja i bijelih bisera" ( Sc III, 8). Ta kruna simbo- 
lizira najdragocjenije, blistavo utjelovljenje Spasitelja". 
Ukras od dragog kamenja govori nam o jedinstvenosti 
i plodnosti Njegova nauka. "Sve to ukrašava i Crkvu i 
obasjava je poput onog sjaja što ga daje drago ka- 
menje" (Sc III, 8). 

Poslije "poniznih" slijede i to ne slučajno-"poslušni". 
Ti su sveci nosili na svojim glavama krune urešene 
najplemenitijim hijacintom, a na nogama cipele ukra- 
šene najfinijim dragim kamenjem" (LVM VI, 32). I tu 
slijedi opet obrazloženje: "Zato što su pokazali posto- 
janost na ispravnom putu duhovnog života, bili su obu- 
veni u cipele koje su bile ukrašene najljepšim dragim 
kamenjem" (LVM VI, 33). Isto takvu ustrajnu posluš- 
nost pokazuju i oni učenici koji su "u svojoj pokornosti 
ukrašeni kao zlatom, a u svojim dobrim djelima kao 
dragim kamenjem" (LVM V, 93). Jer: "Odrekne li se 
čovjek samovolje svoga htijenja, kupio je sebi tako reći 
vrijedan dragi kamen i objesio ga na svoje grudi." I 
tako je čovjek, zaključuje Hildegarda, "po njegovoj po- 
hvali (laus) anđeoski, ali po dobrom djelu (opus) čo- 
vjek. On je kao cjelina potpuno Božje djelo, jer se kao u 
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pohvali, tako i u djelovanju ostvaruju u tom čovjeku 
sva Božja čudesa" (LVM V, 96). 

Ali na kraju vremena vidi Hildegarda ponovo 
"mudrosti", visoku pojavu, "čije su lice i ruke blis 
takvim sjajem da je taj sjaj zalijepio moje oči. Ona je 
nosila haljinu od bijele svile, a preko nje ogrtač zelene 
boje. On je bio bogato ukrašen najrazličitijim dragim 
kamenjem. Na ušima je nosila privjeske, na grudi joj je 
padala ogrlica, na rukama je imala narukvice, a sve je 
bilo od čista zlata i ukrašeno dragim kamenjem" (LDO 
XI 1). Nakit mudrosti upućuje na bogatstvo Božjeg 
poretka, "Bog je želio odvesti čovjeka natrag u ne- 
besko blaženstvo: u divnim mu je likovima predočio 
ono što postoji kako na nebeskom, tako i na zemalj- 
skom području" (LDO IX, 2). 

Tako je i čovjek, ako ispunjava Božje zapovijedi, 
poput "blistavo bijele ljupke odjeće mudrosti". U zele- 
noj odjeći nosi "živahnu svježinu djelA". Nakit mu visi 
na ušima ako zatvara uši za zla prišaptavanja. Zlatna 
ogrlica pada na njegove grudi ako se opire nedopuš- 
tenim željama i požudi. A zlatnu narukvicu, bogato 
ukrašenu dragim kamenjem, dobiva ako se hrabro 
čuva svakog grijeha. "A vjernik sve to ostvaruje svojim 
dobrim djelima" (LDO IX, 2). Mudrost u cjelini je 
dragi kamen koji ukrašava zlato (LVM TV, 37: lapis, qui 
aurum ornat). 

"Sapientia" se-ne slučajno - pojavljuje i u krilu 
Crkve, ovaj put kao "služavka", okružena mnoštvom 
ljudi i ona se pojavljuje "sjajnija od sunca, čudesno ure- 
šena zlatom i dragim kamenjem" (Sc II, 5). Ali "svijetlo 
mnoštvo" što je okružuje isto je tako "blistavije od 
sunca, divno ukrašeno zlatom i dragim kamenjem; jer 
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krasota tih ljudi jasnije blista pred Bogom nego što 
sunce sja na zemlji, zato što oni sami sebe gaze no- 
gama i time pobjeđuju smrt. Zbog toga se i oni pojav- 
ljuju u prekrasnom nakitu najviše mudrosti" (Sc II. 5). 

Dalje govori Hildegarda o mudrosti u svojoj knjizi 
"Wisse die Wege" ("Upoznaj putove"): "Bila je odje- 
vena u zlatnu tuniku s našivenom vrpcom, od grudi pa 
dolje do nogu, ukrašenom/gemama zelene, bijele, cr- 
vene i zlatne boje koje su bile obasjane grimiznim 
svjetlom" (Sc III, 9). I tako nam se djelovanje mudrosti 
očituje kao sjaj najčišćeg zlata" (Sc III, 9). 

Kao najuže povezan s mudrošću pojavljuje se lik 
"ljubavi". Na kraju vremena vidi Hildegarda kako se 
ona pojavljuje u osobitoj, gotovo neopisivoj ljepoti: 
"Sada sam je vidjela u drukčijem nakitu nego što mi se 
prije prikazala. Njezino je lice sjalo poput sunca, nje- 
zina haljina blistala kao grimiz. Oko vrata je nosila 
zlatnu vrpcu ukrašenu krasnim dragim: kamenjem. 
Imala je na sebi cipele koje su bacale zrake svjetlosti" 
(LDO X, 1). 

U posebnom poglavlju upućuje Hildegarda na to 
zašto je lik ljubavi bogato i prelijepo ukrašen: Ljubav se 
smije pokazati u tako lijepom obliku, jer je ona zrcalo 
Božje blistave krasote. Ali njezin nakit treba biti simbol 
snage ljudskih vrlina. "Jer i vrline koje djeluju u čov- 
jeku pokazuju ljubav kao ukrašenu najljepšim nakitom, 
budući da se sve dobro događa samo iz čiste ljubavi." 
Grimizna odjeća upućuje na to da i čovjek treba sebi 
načiniti ruho iz "srca milosrđa". Ogrlica s dragim 
kamenjem upozorava na to da čovjek treba staviti na 
sebe jaram poslušnosti. "Ona je obuvena u cipele koje 
bljeskaju, kako bi svi čovjekovi putovi bili obasjani 
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svjetlom istine, kako bi čovjek slijedio Kristove tragove 


i davao drugima primjer odanosti" (LDO X, 3). 

Na kraju knjige "Upoznaj putove" pojavljuje se 
ljubav još jedanput: "boje hijacinta, poput tamnomod- 
rog zraka," U njezinu su haljinu utkane dvije uske 
vrpce s neprocjenjivim ukrasima od zlata i dragog ka- 
menja (Sc III, 8): "Kao što je sjaj hijacinta obasjavao 
optočenje, tako je Sin Božji svojim svetim počovje- 
čenjem obasjao vjernike." A "poput dragog kamenja 


blistala su na vrpcama njezine haljine djela praved- 


nosti" (Sc III, 8). 
"I tako je ljubav ures djela Božjih, kao što se i prs- 


ten ukrašava dragim kamenom." Kao što tek dragi ka- | 


men daje umjetnički izrađenom prstenu pravi čar i lje- 


potu, tako je ljubav ures Božjih djela (ornatrix operum | 


Dei) (LDO VIII, 3). Ljubav je za Hildegardu poput naj- 
ljepšeg dragog kamena na svijetu. 
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Četvrto poglavlje 
SIMBOLI U KAMENU 


1. Drago kamenje u povijesti spasenja 


Zavirujući u rajska polja blaženih, malo smo pomalo 
- kako se čini - gubili tlo pod nogama, A ipak smo uvi- 
jek iznova bili vođeni natrag kamenitom početku, pos- 
tanku i podsjećani na to da postoji samo jedna stvar- 
nost u kojoj smo razapeti između zvijezda i kamenja. 
Kamen se može okretati i prevrtati, on će u svakoj 
situaciji naše svagdašnjice imati drukčiji zvuk, otvoriti 
novi pogled na ljepote svijeta koje nas upućuju na 
Boga stvoritelja. 

To vrijedi opet ako se vratimo na tumačenje ukrasa 
od dragog kamenja tijekom povijesti spasenja i kako 
nam ga nastoji objasniti Hildegarda iz Bingena. "Bog 
je u nakitu i u svim slikovitim znakovima nebeskog 
svoda ukazao nama ljudima na ono uzvišeno. U zrcalu 
vjere trebali bismo prepoznati Njegova čudesa. Naime, 
kad ne bismo mogli vidjeti takve ljepote, bila bi naša 
spoznaja slijepa" (LDO IX, 8). 

U jednoj upravo eshatološki prožetoj litologiji, još 
bolje: lito-teologiji, nalazimo isto tako plemenitost ka- 
menja u biblijskoj predaji: otkrivamo je kao dokaz 
stvarnog svijeta, kao i simbol njegova očitovanja, i to 
kako u Starom, tako i u Novom savezu. 

Već nam je u "Knjizi Izlaska" bio dojmljivo opisan 
pektoral, naprsnik prvosvećenika. On je trebao biti 
ukrašen s po tri različita draga kamena u četiri reda: 
"U prvome redu neka bude: rubin, topaz i alem; u dru- 
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gome redu: smaragd, safir i ametist; u trećem redu: 
hijacint, ahat i ledac; a u četvrtom redu: krizolit, oniks i 
jaspis. Neka budu ukovani u zlatne okvire. Tih dra- 
gulja neka bude dvanaest, koliko i imena Izraelovih 
sinova" (Izl 28 17-21). 

Sve stare priče o zlatu i dragom kamenju kao da 
uokviruju Ja viđeno u zrcalu prirode, ali su i parabola 
za sudbinu ljudskog roda do svršetka svijeta. Na kraju 
vremena prikazuje nam se od čista zlata i Nebeski Je- 
ruzalem. "Temelji su gradskih zidina ukrašeni 
svakovrsnim dragim kamenjem. Prvi je temelj od jas- 
pisa, drugi od safira, treći od kalcedona, četvrti od 
smaragda, peti od sardoniksa, šesti od sarda, sedmi od 
hrizolita, osmi od berila, deveti od topaza, deseti od 
hrizopraza, jedanaesti od hijacinta, dvanaesti od ameti- 
sta. Dvanaest je vrata dvanaest bisera. Gradski je trg 
od čistog zlata, nalik na prozirno staklo" (Otk 21, 19- 
21). 

"Potom mi 'anđeo' pokaza 'rijeku života', bistru kao 
kristal, 'koja istječe iz Božjeg i Janjetova prijestolja. 
Svuda između gradskog trga i rijeke rastu stabla života 
koja rađaju dvanaest puta: svakog mjeseca daju 'svoj 
plod'. 'Lišće' od stabala služi 'za lijek" poganima" (Otk 
22, 1-2). 

"I opazih kako Sveti grad - novi Jeruzalem - silazi od 
Boga s neba, opremljen poput zaručnice" ukrašen "zla- 
tom ljubavi i draguljima mudrosti". Tako čitamo iu 
vizijama Hildegarde iz Bingena. 

Na kraju vremena vidi ona kako Božji Sin još jed- 
nom govori svom Ocu, kako tako reći sažima tijek po- 
vijesti spasenja: "Na početku je bila zemlja još prepuna 
zelenila. U srednje je doba cvalo cvijeće." Ali tada se 
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počela gubiti zelena životna snaga." Zlatan broj još nije 
potpun, nije postignuta punoća vremena. A Božji Sin 
ipak misli na to da ne smije uvenuti obilje koje je bilo 
stvoreno na početku. I tako on podsjeća Oca: "Nekoć 
si znao da tvoje oko neće mirovati dok ne budeš ugle- 
dao moje tijelo prepuno dragog kamenja" (LDO X, 8) 

Još se jednom u pojedinostima tumači silna povijest 
spasenja: "Na početku, prije općeg potopa, posjedovala 
je zemlja takvu zelenu životnu snagu da je bez ljudskih 
napora donosila plodove." No tada se ljudski rod sve 
više i više predavao zemaljskim užicima. "Ali poslije 
potopa" - u razdoblju između potopa i dolaska Božjeg 
Sina - ponovo je procvalo cvijeće, iz svježeg soka, svom 
snagom i na bolji način", a tako je rasla i spoznaja ljudi 
u mudrosti Svetog Duha. "Mudrost je planula iz vatre 
Svetog Duha po kome je riječ Božja postala tijelom u 
utrobi Djevice Marije" (LDO X, 8). 

U središtu povijesti svijeta - između njegova pos- 
tanka i svršetka - pojavljuje se još jednom dragi kamen 
i to velikog značenja: kao simbol Kristova postanka 
čovjekom iz Djevice Marije. "Kao zlatnosvjetlucava 
slika blistavih gema i dragog kamenja" prikazuje se 
Marijino djevičanstvo. "Kao što melem izvire iz drveta, 
kao što iz posude s oniksom struje ljekoviti sokovi (for- 
tissimae medicinae), kao što karbunkl blista u naj- 
ljepšem sjaju tako je bio i Sin Božji rođen iz Djevice" 
(Sc II, 3). Sve na njoj ima odsjev u Kristu poput safira 
(LVM II, 37): ut saphirus in Christo resplenduit). 

"O dragulju, pun sjaja i žara!" oslovljava se Marija: 
"O splendidissima gemma! U tebe utječe sjajna zraka 
sunca, izvor života iz Očeva srca!" Marija se naziva 
"jasnim draguljem" (lucida gemma). 
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Kad bi čovjek imao u svojoj škrinji tako divan 
kamen, oni bi ga - kako kaže Hildegarda - optočio me- 
talom, da bi ga svi mogli gledati i diviti mu se. 

"I tako sam ja - kaže Bog - učinio svoga Sina čov- 


jekom, kako bi svima koji vjeruju u njega donio sreću 


života i spas." 

Hildegarda vidi riječtijelo Sina ukrašeno najvećom 
ljepotom, puno dragog kamenja (LDO X, 8): corpus 
meum videres plenum gemmarum). "Tako ne bi ni 
svijet trebao nestati" - kaže Sin Ocu - "dok ne budeš 
vidio moje tijelo sa svim njegovim udovima puno dra- 
gog kamenja, nazočno u svima onima koji po meni 
vjeruju u tebe i tebe štuju: onako kao što drago 
kamenje blista u snazi vrlina" (LDO X, 23). I tako se 
Sin vraća Ocu: "U nazočnosti svoga tijela i pokazuje 
mu se u svojoj utjelovljenoj krasoti" (LDO, 10). 

I kao što je Sveti Duh oplodio utrobu Djevice, tako 
se spustio i na učenike Božjega Sina "i činio po njima i 
njihovim nasljednicima mnoga čudesa." Bilo je to 
"muževno doba", doba kad su se umnožavale vrline, 
prije nego što je izgubilo svoju zelenu životnu svježinu 
i preobrazilo se u "ženskastu slabost." Ali Bog je i nju 
dopustio, sve te dane pročišćenja, kao i sve slabosti i 
bolesti tijela. 

Usred te ženskaste slabosti trebala je međutim us- 
tati "pravednost", kako bi pokazala svoju poderanu ha- 
ljinu, da bude opet ukrašena vrlinama apostola. O tom 
tako tajanstvenom nakitu i jedinstvenom načinu ukra- 
šavanja njime bit će riječi u sljedećem poglavlju. 
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2. O nakitu svetaca 


Prije nego što se budemo osvrnuli na izgradnju 
"Zlatnog grada", a time i na uređenje "Novog Jeru- 
zalema", trebali bismo još jednom spomenuti same 
graditelje, jer su i oni došli u doticaj s dragim kamenj- 
em. A kao "posve čisto kamenje za izgradnju Nebes- 
kog Jeruzalema (Sc III, 7) srećemo i vjernike. 

Ali to da na sudnji dan može opet iskrsnuti "praved- 
nost", to je - kao što smo već čuli - u prvom redu djelo 
apostola. "Bog je izabrao dvanaest apostola različitih 
karaktera, kao što je izabrao i dvanaest proroka. A Bog 
je čudesan!" (LDO X, 9). 

Povezanost iznenađuje. Dok je u Starom savezu bilo 
dvanest Izraelovih plemena, utjelovljenih u dvanaest 
dragulja na naprsniku prvosvećenika, sada su dvanaes- 
torica apostola - u nasljedovanju dvanaestorice, proro- 
ka - ti koji podižu dvanaest stupova pri gradnji Zlatnog 
grada i ukrašavaju njegovih dvanaest vrata. 

Najprije se pojavljuje apostol Matej koji je u blagosti 
svoje naravi poučavao o Kristovim tajnama. "A narodi 
su primali u sebe njegov nauk kao što dijete siše maj- 
čino mlijeko." Na taj je način pripremio pravednosti 
haljinu od čiste svile, naime od svile pobožne namjere. 
"I kao što svjetlo priprema dan, tako je on pravednosti 
obukao tu haljinu", kako bi tada mogla biti dalje ukra- 
šavana. Što se i dogodilo. 

Apostol Toma sa svojom hladnom glavom i trezve- 
nom skepsom brinuo za to da se tjelesno shvaća tjeles- 
nim, ali da se ono vjersko shvaća duhovnim. "Po sve- 
tosti svojih djela prepoznaje se čovjek kao duhovno 
biće!" I tako je Toma pripremio pravednosti dugu ha- 
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ljinu od zelene svile. "Ona je blistala poput sunčana Šimun koga je Krist prozvao Petar imao je naprotiv 


žara. Čestitošću i iskrenošću svoje dobre namjere "mudar i strog karakter". Ljudi su ga rado slušali, jer je 
ukrasio je i dalje pravednost i učinio da sja više od nastojao pripremiti siguran put do vjere. On je bio taj 
svega," koji je pravednosti načinio ogrlicu. Ona se sastojala od 
I Petar se pojavljuje kao čestit i iskren čovjek u smaragda i malih crvenih kamenčića ukrašenih najple- 
kome se združuju blagost i strogost. I on je dalje obu- menitijim biserima (ex baccis atque margaritis). A ob- 
kao i ukrasio pravednost načinivši joj "ogrtač od lana i jesio joj je oko vrata i nadasve otmjen lančić (elegan- 
purpura", tissima catenula), izrađen od najčišćeg zlata i ukrašen 
Posve je drukčiji bio Matija. "Blag i ponizan poput s dvanaest dragulja i bisera. 
golubice", U svojoj je poniznosti načinio pravednosti | Jakov, Ivanov brat, načinio je zlatom opšiven veo od 
kraljevsko prijestolje: "Glave orlova i noge lavova dr- bijele svile propovijedajući postanak Božjeg Sina čovje- 
žale su s četiri stupa to sjedalo, kao što je i on (Matija) kom i njegove muke". Glavu pravde ukrasio je tako 
u svojoj poniznosti mogao tako reći letjeti četirima lijepo da ju je hvalila cjelokupna Božja Crkva. 
stranama svijeta." Svojom je poniznošću dao da pra- Ivan koji je na osobit način utjelovljuje "djevičan- 
vednost vlada s prijestolja koje joj je pripremio. "Zato stvo po zelenom i blagom nazoru", izradio je pojas od 
su ga ljudi rado slušali i voljeli iznad svega." zelene svile. "Umetnuo je dvanaest dragulja iz vrlina 
I Pavla ubraja dakako Hildegarda među dvanaest proroka s mnogo dragog kamenja dobre namjere". On 
apostola koji su trebali ukrasiti pravednost. Ali je njega je bio i taj koji je zelenu životnu svježinu spojio s miri- 
posve osobito isticala: "On je bio poput brda visoka som vrlina i time opasao pravednost. 
stava, hrabar poput leoparda, nepopustljiv prema Filip, blage naravi, ponizan u svom vladanju, izradio 
svemu što je želio svladati, jer je vjerovao da može pro- je pravednosti narukvice od čista zlata kojima je dodao 
vesti sve što želi." Pavao je tako reći "kotač na kolima brojne smaragde, kao i crvenkasto svjetlucajuće hija- 
pravde" (currus justitiae). Ali kao što kotač nosi kola, a cinte, tako da se zlato koje je bilo ispod toga jedva još 
kola nose teret, tako i Pavlov nauk nosi Kristov zakon: moglo vidjeti od obilja dragog kamenja. 


Bartolomej je ukrasio ruke pravde svojim velikim 


"Novi je zakon istkan iz staroga." Cipele pravde nači- 
propovjedničkim žarom. On je načinio vrpcu od sitnih 


nio je Pavao iz purpurine svile; ukrasio ih je najčišćim | 


zlatom, te blistavim dragim kamenjem", , kamenčića jantara, savršeno obrađenih, podloženih 

Jakov, brat Gospodinov, bio je opet krotak, pun bla- zlatom i najljepšom tkaninom, a sve je još bilo ukra- 
gosti. Njegov se zadatak sastojao u tome da ukrasi uši šeno najljepšim dragim kamenjem. Ta je zlatna vrpca s 
pravde. "Lijevo je uho bilo od hijacinta od crvenkastog draguljima sezala od ramena do podlaktice pravde, da 
hijacinta i upućivalo na muke Božjeg Sina. bi se tamo spojila s tanjim zlatnim vrpcama. 
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Tadej koji je u svojoj mudrosti nastojao istraživati 
vladanje i običaje ljudi (mores hominum), obukao je 
pravednosti prekrasan ogrtač od crvenkaste svile i 
time ju je želio ukrasiti na osobit način. 

Apostol Andrija stavio je pravdi na prst tako reći 


zaručnički prsten, zlatan prsten sa skupcjenim topa- > 


zom," jer on je simbolizirao Sina Božjeg kao zaručnika 
pravednosti i unio u Crkvu čistu vjeru (zlato) ukrašenu 
vrlinama (topaz)", 

: A tada se još jednom pojavio apostol Petar i kad je 
vidio pravednost ukrašenu na tako savršen način, nači- 
nio joj je krunu od čistog zlata i ukrasio je najljepšim 
dragim kamenjem i biserima. Zatim je tu krunu stavio 
na glavu pravednosti. 


"Na taj su način apostoli obukli i ukrasili praved- | 


nost" (LDO X,9). "Tako pravednost s pravom nosi dija- 
dem kralja (diadema regis) među svim stvorovima i 
svim njihovim djelima" (LVM IV, 3). 

Ali vrijeme još nije ispunjeno, zlatan broj (numerus 
deno nije još potpun. Čujemo pravdu kako se žali: 

Moju je krunu potamnila šizma zabludjelih duhova. 

Moja je odjeća uprljana prašinom zemlje. Nečestitost 
ljudi zaprljala je moju haljinu, a oni se niti ne kaju. Osli- 
jepili su, oglušili i onijemili. Na taj način nastaje gadno 
stanje u svim uređenim službama Crkve. Ona kao da 
ii bez štapa na koji bi se oslanjala. Uzdrmano je 
čitavo njezino ustrojstvo, njezini zakoni ituti 
nes)" (LDO X, 11). pe 

Takvo stanje ne smije potrajati (non perdurabit nec 
permanebit). Zato se pravda žali na sve one koji su je 
lišili njezina ukrasa (ornamental). Ona i dalje polaže 
nadu u djela svetaca, ponajprije u one mučenike "koji u 
crvenilu svoje krvi blistaju poput zlata", 
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Ono što vrijedi za apostole, to u Hildegarde vrijedi 
na posve osobit način i za mučenike i djevice, te za 
njezine najmilije svece koji su u nje pretpostavljeni pri 
ukrašavanju dragim kamenjem. 

Mučenici su odjeveni u odjeću od crvenkastog hija- 
cinta; na njihovim ramenima blista drago kamenje; oni 
nose krune od čista zlata koje se najljepše zrcale. Nji- 
hove su cipele ukrašene smaragdom i berilom (LVM 
VI, 38). "I tako svi oni koji blistaju u bogatim ukrasima 
kao najskupocjenije drago kamenje, svi ti mučenici i 
djevice, a poput bisera i ostala nevina djeca ili pokaj- 
nička djeca izbavljenja i sav divno obasjan ljudski glib" 
(Sc III, 1). 

Osobito se ističu djevice. One su odjevene u haljine 
od čista zlata; njihova tkanica seže od grudi do nogu i 
ukrašena je skupocjenim dragim kamenjem. "Opasane 
su bile tkanicom koja je bila urešena zlatom, dragu- 
lima i biserima" (LVM VI, 43). Na glavi su nosile 
krune "koje su bile isprepletene zlatom i ružama, kao i 
ljiljanima, a u svom su pleteru bile protkane najple- 
menitijim dragim kamenjem". Nosile su blistave ci- 
pele, kao uzete iz nekog živog izvora. "Katkad su se 
kretale kao na zlatnim kotačićima" (LVM VI, 45). 

Radost je djevičanstva "živa ljepota blaženih duhova 
i zlatnosvjetlucava slika gema i dragog kamenja" (Sc 
II, 5). U krug tih djevica uključuje se i Ursula sa svojim 
pratiljama: "Raduju se glasno kličući zvonkim glasom, 
ukrašene sjajnim zlatom, safirom i topazom. One kliču 
nebu i svim narodima neka se okite s njima." (Str. 
193). 
Istinski blistav poput kristala stoji pred očima svete 
Hildegarde i sveti Bonifacije: "poput kristala koji plam- 
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ti od želje da ide pravim putem" (str. 165). Ići pravim 
putem - to vrijedi međutim za svakog krštenika: "Kao 
što pasa daju veći sjaj zlatu u koje se umeću, tako 
većom ljepotom sja i onaj koji u vjeri primi kršteni 
poe ji ij koji u vjeri primi krštenje" 
A tako stoji pred nama i Hildegardin najmiliji svetac 
Maksimin: "Sjajan kao učitelj, on, noseći stup građe. 
vine, čije srce žudi da se vine poput orla." Tu je svetac 
tako reći već postao dio Zlatna grada: gorda kula na 
visini, "Žarko je planulo sunce i njegov sjaj osvijetlio 
tamu." I on stoji tu, ukrašen hijacintom i sardom", 


nalik na grad koji nadmašuje sve što je umjetnik ikada 


stvorio (str. 177). 

Opet se pojavljuje grad na visini. Zlatan Božji dah 
(aureum spiraculum) nadima jedra našega života, 
kako bi nas vrline odvele u nebeski zavičaj (caelestis 
Jerusalem) (Sc III, 13). Čovjek sudjeluje dok je živ čita- 
vom svojom osobnom odgovornošu u izgradnji Bož- 
jega grada, "i on ukrašava građevinu dragim kame- 
njem, najboljim zlatom i svakovrsnim skupocjenim 
nakitom" (PL 173 C). 

"Ali ti" - poziva Hildegarda biskupa Konrada od 
Wormsa - "gradi tako i sebe, kako bi postao dragim 
kamenom (lapis pretiosus) i ukrasom u nebeskom Je- 
ruzalemu!" 

j Ići takvim putem k spasenju, to je u Hildegarde iz 
Bingena milost. Ta je milost posvuda u djelima svetaca 
koji tako grade "Zlatni grad". I sama milost nosi oko 
vrata "palij, predivno ukrašen zlatom i skupocjenim 
gemama" (Se TII, 8). Ona nudi čovjeku "bisere dobra." 

"o mili moji" - govori po Hildegardi milostvo ste 
cvijeće što radosno kliče u meni i ja u njemu kad osjeti 
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moju nazočnost! Slađi ste mi i ljupkiji od sjaja skupo- 
cjena kamenja i blistate jasnije nego što u duhu ljudi 
sjaje najskupocjeniji biseri što ih obgrljuje vruća ljud- 
ska žudnja. Vi ste mi najdragocjenije kamenje kome 
neprestano u ljubavi upućujem svoj pogled. To ću 
kamenje revno čistiti i tesati, kako bi se moglo dostoj- 
no ugraditi u Nebeski Jeruzalem" (Sc III, 8). 


3. Zlatni grad 


Sve pojave lijepoga u prirodi i u čovjeku potječu iz 
misterija božanstva koje se utjelovilo u čovjeku da bi 
putem njega moglo pokazati ljepote preobražene Božje 
tvorevine. Simbol za te kozmološke i eshatološke as- 
pekte lijepoga je u Hildegarde iz Bingena svakako 
"Zlatni grad" (civitas aurea). 

Dakle, Nebeski Jeruzalem ukrašen je kao zlatni 
grad dragim kamenjem. To je ujedno Crkva sa svim 
svojim svecima koja se izgrađuje sve do punine vre- 
mena. Uključene u tu Kristovu zajednicu pojavljuju se 
duše ljudi koje u nadmetanju vrlina sazrijevaju u red 
(ordo virtutum). 

Tim se vrlinama (virtutes) ne može dakako misliti 
samo osobna uspješnost, osobna zasluga ljudi, već su 
one ponajprije dar Božje milosti koja ljubazno pomaže 
u čovjeku. Tako i pojam "virtus" - jedan od Hildegar- 
dinih ključnih pojmova - ima uvijek dva značenja: 
njime se s jedne strane misli i osobni trud čovjeka, 
njegovo djelovanje i stvaralaštvo, njegovi uspjesi i zas- 
luge, ali s druge strane i ljubazna milost iz Božjeg sjaja. 
Združi li se to dvoje, tada uspijevaju ljudska djela, tada 
procvate i drago kamenje. I kao što čovjekovo djelo- 
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vanje radosno Pocikuje u milosti, isto tako radosno 


kliče i milost u čovjekovu djelu, samo ako čovjek može 
- kako kaže Hildegarda - osjetiti "nazočnost milosti", 


: Tako drago kamenje vrijedi na primjeran način kao 


simbol one borbe vrlina koja zapravo daje smisao ljud. 
Skom životu i to samo ljudskom životu. N: aime, čim se 


čovjek odrekne svoje samovolje, može sebi zaslužiti 


dragocjeni biser" (LVM V, 94). Svakom slobodnom 


divno blista, Poput grada u mnoštvu tornjeva što se 
uzdižu k nebu!" (Sc III, 2). 

I tako će svijet kao cjelina biti odveden prijeko u 
božanski svemir, kao što se navješćuje već u Starom 
savezu: "Gle, postavit ću na smaragd tvoje kamenje", 
kaže Jahve, "i na safir tvoje temelje. Od rubina dići ću 
ti kruništa, vrata tvoja od prozirca, ograde ti od dra- 
gulja"" (iz 54, 11-12). Tako Vidi i Hildegarda građevine 


O novom nebu i Novoj zemlji 


Na kraju vremena otvorit će se crvenkasto svjetlu- 
cajuće nebu (caelum rutilans) nad čistom zemljom 
(pura terra), I svi će elementi zablistati u novom sjaju. 
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Tada će čovjek biti nalik na zlatan krug kotača, Sazrijet 
će u duhu i tijelu i otvorit će se na zatvorenost najdub- 
ljih tajni (clausura occultorum secretorum). Tada će 
svi ljudi biti odani Bogu, a On će im poklanjati obilje 
radosti (plenum gaudium)." (LVM IV, 7). 

Tim snažnim riječima Počinje Hildegarda šesto i 
posljednje poglavlje svoje vizije o vrlinama i njihovoj 
krunidbi. Tu će blaženi biti ukrašeni najljepšim naki- 
tom, "onako kao što se i tijelo čovjeka ukrašava skupo- 
cjenim stvarima" (LVM VI, 55). Oni će biti obučeni u 
blistavu odjeću. "Oko glave nose obruč od čista zlata, a 
na nogama cipele koje svjetlucaju poput smaragda" 
(LVM VI, 27). 

Ali svi oni koji su tu na zemlji odano i čestito 
obavljali svoju službu, nose na svojim glavama krune 
ukrašene najplemenitijim hijacintom, a na nogama ci- 
pele ukrašene najskupocjenijim dragim kamenjem, 
Njihovi glasovi imaju zvuk najljepše glazbe. Katkad 
kao da ih prosvjetljava prekrasna bujica svjetla koja 
izbija iz tajnog božanskog izvora! (LVM VI 32). Kakav 
su još sve nakit nosili - kaže Hildegarda - "ostalo je 
skriveno mome viđenju (visus) i mome razumu (intel- 
lectus) (LVM VI, 33). 

Među mnoštvom blaženih spominju se osobito oni 
koji su se za svoga života bavili tijelobrižništvom i 
dušobrižništvo, Svi oni "doctores et rectores anima- 
rum": "Oni su bili obučeni u odjeću boje safira i 
urešeni berilom i biserima. Na njihovim su se grudima 
Pojavili znakovi pet planeta koji su čudesno svjetlucali. 
Na glavama su nosili krune od topaza, a cipele su im 
bile protkane čistim zlatom. U rukama su držali poza- 
une od kristala kroz koje je vjetar širio miris tamjana i 
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mirhe. I pjevali su hvalospjeve Bogu" (LVM VI, 35), Kao u dubini mračnog zrcala vidimo sada i tajne 


Danju i noću - tako čitamo dalje - bili su ponizno na dragog kamenja; otvorio nam se mali prozorčić koji 
raspolaganju svom Stvoritelju "i tako su slijedili vjeru nam dopušta pogled u prave temelje dragog kamenja. 
praotaca, proroka i apostola koji su isto tako pokazali u Tu želi vjerojatno Hildegarda posljednji put izraziti 
svom nauku istinu koja se sastoji u Bogu" (LVM VI, SE | da je takav ukras radosti (ornamenta gaudiorum) naj- 
37). Hildegarda opet spominje drago kamenje pri pos- = zad duhovne prirode. "Nikako nije tako da se zlato ili 
tanku svijeta kad nastavlja: "Ali sada Bog ukrašava u | dragi kamen iz zemaljskog praha nalaze u vječnosti 
svom djelu tebe, o čovječe, koji si stvoren iz praha h nebeskog života, već se oni izabrani ukrašavaju svojim 
zemaljskog. Ti moraš u svom djelovanju svladati samo- dobrim ispravnim djelima na duhovni način (spiritu- 
ljublje prvog anđela koji se radi vlastita sjaja uzoholio i aliter), kao što čovjek sebe čisto tjelesno (corporaliter) 
stoga pao u smrt gdje ga je Bog i ostavio, dok je čo- ukrašava skupocjenim nakitom." 

koa opet privukao k sebi da živi u radosti" (LVM VI, Iako je i tu ponajprije riječ o nakitu nebeskih ra- 


dosti, Hildegarda ipak na nadasve iznenađujući način 
govori uvijek iznova o samom čovjeku i njegovoj odgo- 
vornosti: ukrasi li se naime čovjek najprije čisto po- 
vršno zemaljskim nakitom, sjetit će se katkad kako bi 
zapravo trebao biti ukrašen." I kao što čovjek sebi kuje 
opremu pomoću vatre i zraka, te pomoću vode i iz 
zemlje i kao što on kroji sebi odjeću posve po svojoj 
volji, tako i Bog priprema svecima njihovu opremu 


Iz svih tih parabola shvaćamo malo pomalo zašto je 
Hildegarda iz Bingena mogla pripisivati takvo značenje 
upravo onom elementarnom, iskonskom i onom što 
potječe iz zemlje. Sad nešto bolje razumijemo njezino 
ustrajno nastojanje da odanost zemlji poveže s ljubavlju 
prema nebeskom. "T& čovjek nosi u svojoj tjelesnosti 
čitav svijet time što svladava sve zemaljske stvari u 
svom životu. Zato se i naziva "barjakom nebeskog skla- 


da" (LVM VI, 24). I tako vidi Hildegarda čak u djelima posve po njihovim djelima, ali je ne čini iz nijedne 
Svetog Duha još jedno upućivanje na snagu elemenata druge materije osim one što je crpi iz samog sebe, kao 
koji djeluju u čovjeku na tako tajanstven način. što je i čitav svijet stvorio jedino iz sama sebe." 

Radosti nebeskih čudesa i nakit Nebeskog Jeru- I opet iznenađujući zaključak koji nam otvara čitavu 
zalema "ne može vidjeti nijedan čovjek, osim ako to perspektivu čovjeka pozvana na slobodu: "Tako ne bi 
Božja volja očituje nekim svecima i prorocima u viziji ni čovjek trebao pustiti da mu njegovo djelo određuje 
(per visionem). A oni tada govore o tome kao što Izaija ikoji tuđi stvor na svijetu, već bi ga trebao određivati i 
govori o nakitu prvog anđela i kao što Ivan pokazuje u provoditi čisto po svojoj vlastitoj prirodi (per semetip- 
Otkrivenju nakit Nebeskog Jeruzalema" (LVM VI, 60). sum)" (LVM VI, 59). Iznenađujuća rečenica - upravo 
Takve tajne pokazuje međutim Bog čovjeku samo uzorna predožba za sazrela čovjeka. 

"tako reći kao kroz prozor (fenestraliter) i kao u zrcalu I tako Hildegarda čuje na kraju vremena - na prosto- 
(quasi per specalum)". rima Nebeskog Jeruzalema - još jednom "glas Božjega 
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sina" koji govori: "Moja su usta poljubila posve osobito | 


djelo što sam ga stvorio, onu tvorbu što sam je načinio 
iz zemaljskog praha. To sam djelo zagrlio s ljubavlju na 
poseban način (amando amplexus). I tako ga vatrenim 
duhom pretvorio u tijelo. I čitav sam mu svijet stavio 
na raspolaganje i u službu" (LVM VI, 52). 


Građevni kamen Nebeskog Jeruzalema 


Alegorika dragog kamenja pri gradnji Nebeskog 
Jeruzalema (Jerusalem caelestis) igra u egzegetskoj 
literauri ranog srednjeg vijeka isto tako veliku ulogu 
kao pjesme o "Nebeskom Jeruzalemu" na srednjevi- 
sokonjemačkom jeziku (Meier, 1975.). Svojstveno je 
da se već veoma rano dvanaest plemena Izraelovih 
nadomješta s dvanaest apostola koji predstavljaju dva- 
naest vrata Božjega grada. Jedan rukopis iz Burgerbib- 
lioteke u Bernu (Cod. lat. A 92.27) iz 12. stoljeća kaže o 
"Zlatnom gradu": "On ima dvanaest vrata, dvanaest 
imena apostola, dvanaest imena proroka, kao i dvana- 
est dragih kamenova" (Per hunc numerum XII tota 
civitas fit." Nam XII portas habet, XII nomina apostolo- 
rum, XII prophetarum, XII lapides). 

Flamanski mističar Jan van Ruysbrock  (1294.- 
1381.) daje u svom traktatu "Vom glinzenden Stein" 
još jednu usporedbu dvanaest dragih kamenova na 
prvosvećeničkom ruhu s dvanaestoricom apostola i 
dvanaest kamenova Apokalipse. Na tu mističnu uspo- 
redbu podsjeća i Jakob Schoppers u svojoj "Edelges- 
teinbiichlein" iz 1614. godine. 

Već u Prudencijevom djelu "Psychomachia" (oko 
400. god.) čine dvanaest dragulja temelje građevine, u 
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kojoj vlada "mudrost", ukrašene s dvanaest kamenova 
Apokalipse. Ali iznad vrata građevine pišu imena dva- 
naestorice apostola. Tu se četiri strane svijeta uspore- 
đuju s četiri životne dobi. U Hildegarde nema te uspo- 
redbe; ona se to jasnije nalazi u njezina suvremenika 
Ruperta von Deutza gdje se kaže: "Istokom se shvaća 
djetinjstvo (pueritia), Jugom mladenačko doba kao 
vatreno doba (aetas perfecta), a Sjeverom staračko 
doba (senectus decrepita)" (PL 169, 1197 A/B). Hilde- 
garda isto tako ne poznaje svrstavanje dragog kamenja 
uz pojedine vjerske dogme, kao što je to na primjer 
veoma sustavno učinio Ludovicus ab Alcasar u svojoj 
knjizi "Vestigatio arcani sensus in apocalypsi", tiskanoj 
1614. godine u Antwerpenu (Usp. Meier 1977.). 

Povezivanje dvanaest vrata s dvanaest proroka i 
apostola, s dvanaest vrlina i dvanaest dragulja ima pre- 
ma tome dugu tradiciju, ali je Hildegarda iz Bingena 
prikazala tu povezanost na osobito lijep način kad 
kaže: "Od dragog kamenja blista grad poput zlata; jer u 
dobrim se ljudima očituje djelo krasote. Ali odakle po- 
tječu ta djela koja su istesana baš po pravoj mjeri pra- 
vednosti, tako da po njima postaje Nebeski Jeruzalem 
savršen u svojoj ljepoti? Ona potječu s nebeske visine. 
Naime, kao što se rosa spušta iz oblaka i vlaži zemlju, 
tako se dobra djela spuštaju od Boga u ljude, tako da 
vjernik ima udjela u nadzemaljskom gradu" (SC TII, 
10). 

I tu se opet izražava dvostruko značenje riječi "vir- * 
tus" koja s jedne strane pokazuje čovjekov trud, svoje- 
vrsnu "valjanost" i sveg ljekovitog dragog kamenja, a s 
druge strane i milost s neba. To dvostruko tumačenje 
znači ukratko povezanost čovjekova osobnog truda i 
naklonosti odozgo, a ta je povezanost nazočna u svim 
vrlinama. 
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Kamenje "Zlatnog grada" 


Ivan vidi dušu kao sretnu zaručnicu u najljepšem | 


nakitu. A tako vidi i Novi Jeruzalem kako silazi s neba 
"opremljen poput zaručnice koja je nakićena za svojeg 
muža" (Otk 21,2), kako Hildegarda kaže: "okićena zla- 
tom ljubavi i draguljima mudrosti", Svako djelo mud- 
rosti nalikuje najčišćem zlatu (PL 688D): "opus sapien- 
tiae in purissimo auro)," I tako su anđeli koji svagda 
gledaju Božje lice bilo začuđeni djelima svetaca koja su 
s neizmjernim obiljem nakita zablistala pred licem 
Boga" (LDO IV, 87). 

I već ga vidim pred sobom, "Sveti grad, Jeruzalem, 
gdje silazi od Boga s neba sa slavom Božjom u sebi. 


Njegov sjaj bijaše sličan dragom kamenu, prozirnom | 


kamenu jaspisu. Imao je velike, visoke zidine s dvana- 
esterim vratima, a na vratima dvanaest anđela i napi- 
sana imena: imena dvanaest plemena Izraelovih si- 
nova. Od istoka troja vrata, od sjevera troja vrata, od 
juga troja vrata, od zapada troja vrata. Gradske su zi- 
dine imale dvanaest temelja i na njima dvanaest imena, 
dvanaest Janjetovih apostola" (Otk 21, 10-14). 

U tom tako veličanstvenom gradu dovedena je naj- 
Zad do savršenstva i "Ecclesia". I ona nam se prikazuje 
kao lijep lik (pulcherrima forma) (P 457). Oči su joj 
poput safira, nosi brijeg od tamjana i mirhe, usta poput 
šuma mnogih voda. Ukrašeni sjajnim zlatom, safirom i 
topazom pojavljuju se sveci optočeni čistim zlatom (str. 
192: in purissimo auro, trapazio et saphiro, circum- 
amicta cum auro). 

"O Crkvo", pjeva vidovnjakinja Hildegarda: "opa- 
sana božanskom opremom, ukrašena hijacintima; i 
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tebe je Svevišnji pomazao, o ti blistavi dragulju!" (str. 
127). Crkva se slavi kao grad sve znanosti" (urbs sci- 
entiarum), kao uzvišena zajednica ljudi koji su napo- 
kon postigli zrelost, čiji bi dom ona trebala biti. Oči te 
Crkve nalikuju safiru, dragulju najvećeg sjaja, u čijem 
se sjaju odražava tajna utjelovljenja. I tako se pojavljuje 
Crkva kao "blistava svjetlost zvijezda", kao "sjajni dra- 
gulj koji nema mane. s 

Hildegarda iz Bingena pokušava još jednom sažeti 
tajne oko postanka svijeta i njegova izbavljenja, te pri- 
kazati drago kamenje kao tajnu iz Božjeg sjaja kad 
piše: "Čitav je svijet nastao iz Božje volje i zasjao u 
vječnom životu iz Boga. On postoji jedino iz Boga i sav 
sjaj i svaki glas obilja radosti vječnog života dolazi 
samo od Njega. Jer djela izabranih koja su niknula iz 
Svetog Duha blistaju tamo i žive kao u najčišćem zlatu 
i ukrašeni draguljima. Ali taj sjaj ne potječe od neke 
vrste nastale materije, već se on izlio iz božanstva" 
(LVM VI, 65). ' 

Ovako će ona izgledati, savršena Crkva na kraju 
vremena: "Ona umeće u božansku građevinu živo ka- 
menje zapaljeno žarom Svetog Duha" (SC III, 9). "Pre- 
krasni smaragdi ukrašavaju prozore uokolo" (SC TI, 
4). Zidovi svjetlucaju od dragog kamenja koje živi. 
Njezini su prozori topaz i safiri. Tornjevi jasno blistaju 
u sjaju blaženih (str. 185). 


U njima svira i pjeva Sveti Duh. 
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POGOVOR 


Kako su Hildegardine pjevačice u zboru stajale za 
svečanih dana oko oltara samostanske crkve na Ru- 
pertsbertgu "pri pjevanju psalama, spuštene kose i 
ukrašene blistavobijelim velima" -, o tome je bila obavi- 
ještena opatica Tengswich von Andernach (usp. Dopi- 
sivanje, izd. A. Fiihrkčtter, str. 201). I ona dalje zadiv- 
ljeno izvješćuje: "Na glavama su nosile zlatom prot- 
kane vjenčiće sa znakom križa i slikom Janjeta." Ruke 
im je krasilo zlatno prstenje ukrašeno dragim kame- 
njem. I one su pjevale! 

Tako ih se viđalo kako hodaju hodnicima samos- 
tana kao da lebde. I pjevale su: "O virga ac diadema!" - 
O ti mladice i kruno, u purpuru kralja, zdravo Marijo! 
Ti se zeleniš i cvateš na posve nov način. Iz tvoga je 
tijela niknuo drugi život. O ti cvijete koji nije niknuo ni 
iz rose ni iz kiše što rominja: snaga tvog cvata rasla je 
od prvog dana postanka svijeta pod budnim okom sa- 
mog Boga" (str. 146). 

Koliko je Hildegardi postala posve normalnom ale- 
gorična uporaba dragog kamenja vidi se iz njezina 
dopisivanja s moćnim ljudima države i Crkve, ali i s 
redovnicima i redovnicama, pa i običnim svećenicima. 
Bila su to pisma pravog europskog formata. Tako je pi- 
sala svojoj voljenoj susestri Adelheidi, opatici od Gan- 
dersheima: "Bog te želi i On te poznaje! Neka ti Bog 
pomogne da postaneš draguljem po svojim vrlinama!" 
A biskupu Giintheru od Speyera opisala je temelje Ne- 
beskog Jeruzalema "koji trebaju nositi Božji grad" i 
preporučila: "Budi nalik na sard i topaz i brz poput 

jelena, kako bi pio iz najčišćeg izvora" (PL 172D). 
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Hildegarda prikazuje ljubav opatu Adamu od 
Ebracha poput prelijepe djevojke: "Ona je nosila ogrtač 
bijelji od snijega i sjajniji od zvijezda. A na nogama je 
imala cipele od najčišćeg zlata. Na grudima joj je bila 
ploča od bjelokosti (tabula eburnea) na kojoj se pojavio 
ljudski lik safirnoplave boje. I sav je svijet zvao tu dje- 
vojku 'gospodaricom'!" (PL 192D). Biskupu Heinrichu 
od Beauvaisa opisala je Hildegarda osim ljubavi i čistu 
spoznaju (pura scientia) kao nadasve lijep lik: "Njezio 
je lice bilo veoma jasno, oči poput hijacinta, a njezina je 
odjeća blistala poput svilena ogrtača. Oko ramena je 
nosila biskupski palij koji je bio nalik na sard, Pozvala 
je Kraljevu najljepšu prijateljicu "ljubav' i rekla: Pođi sa 
mnom! Stanovat ćemo kod tebe!" (PL 180 C/D). 

"Ali fi, o čovječe" - dovikuje Hildegarda opatu Ber- 
tulfu iz St. Euchariusa u Trieru - , uzmi milosrđe, tu 
lijepu Kraljevu kćer, u bračnu odaju svoga srca, odjeni 
u nježnoj ljubavi svetost poput ogrtača od grimiza i 
poput bogato ukrašena dijadema!" (PL 287 C). 

Vidovnjakinja Hildegarda vidi i tu opet Crkvu kao 
nadasve lijep lik: "Bila je odjevena u blistavu odjeću od 
bijele svile i ogrtač koji je bio ukrašen dragim kame- 
njem, smaragdima i safirima, te biserima (margaritis). 
Na nogama je nosila cipele od oniksa." Ali njezino je 
lice bilo uprljano prašinom, odjeća poderana, a cipele 
zaprljane blatom. Tako ju je Hildegarda opisala sveće- 
niku Werneru od Kircheima-Bolandena (PL 269 C). A 
biskupu Heinrichu od Liitticha savjetuje: "Očisti svoje 
lijepe bisere od prljavštine i pripremi ih za najuzviše- 
nijeg Kralja. Nek tvoje srce čezne da ih vrati onom 
brdu kamo ih je on prvotno stavio kao Božji dar (do- 
num Dei)" (PL 176 A). 
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Ali Hildegarda povezuje i svoj vlastiti vizionarski | vješto i mnogostrukim ponavljanjima. Iza svega toga 


dar s dragim kamenjem kad piše papi Eugenu III: 
"Moćan je kralj vladao u svojoj palači. Pred njom su 
stajali visoki stupovi obavijeni prekrasnim zlatnim 
ukrasima, biserima i dragim kamenjem. Ali kralj je baš 
želio dodirnuti malo pero da čudesno poleti uvis. A 
snažan ga je vjetar nosio, kako ne bi palo," 

Kad sveta Hildegarda, opatica i proročica na Ru- 
pertsbergu kod Bingena, čini drago kamenje u bogat- 
stvu njegova sjaja jednom od svojih omiljenih slika, 
tada prije misli sve drugo nego skupocjeni zemaljski 
nakit. Ona shvaća dragi kamen više kao simbol za taj- 
ne svijeta, od njegova postanka do izbavljenja, te kao 
simbol ljekovite snage iz Božjeg sjaja. 

U jednom od njezinih zapisa o svojim vizijama 
čitamo na središnjem mjestu ovu veličanstvenu reče- 
nicu: "Divina vis salvare vult!" Čitav energetski poten- 
cijal božanstva - tako to možemo prevesti - "želi spasiti 
i ne želi ništa drugo nego spasenje ljudi." Ni tu se ne 
osjeća međutim ništa od navodno tako tipične tenden- 
cije srednjevjekovnog mentaliteta da se iza konkretnih 
stvari našega života traži još neka druga, "viša" stvar- 
nost. Tu se mnogo više radi o suglasju svega stvore- 
nog po Bogu u sveukupnom životu, o jednoj stvarnosti 
koja svim stvarima daje Božje biće. To vrijedi i za dragi 
kamen, 

Hildegarda nije bila ni zlatarka ni mineraloginja ni 
stručnjakinja za drago kamenje. Ona je svoje znanje 
crpila iz suvremenih lapidarija i teško da je sama vid- 
jela sve to tako sistematično navedeno kamenje. Stoga 
ne treba čuditi da svoje simbole dragog kamenja, ali i 
svoje oduševljenje svim nakitom često izražava ne- 
88 


krije se međutim osjećaj za elementarne sile u svijetu 
što ga je stvorio Bog, za sve tako tajanstvene sile od 
zvijezde do kamena, koje žele izići na vidjelo da bi ih 
čovjek odgonetnuo. 

Drago kamenje je tek jedan primjer za to s kolikim 
je oduševljenjem Hildegarda iz Bingena gledala i 
druge krasoste svemira: vodu i vatru, drveće i vjetar, 
mjesec i oblake, sve stvari svagdašnjice. Čitav je svijet 
lijep i čovjek ima za to oči. "Sjaj daje oči" kaže Hilde- 
garda. A ne bi uopće ni bilo moguće da Bog bude bez 
odsjeva! (PL 169). 

I kao što Hildegarda vidi kako svijet na svom 
početku blista u jasnom sjaju, ukrašen dragim kame- 
njem, tako ga na kraju vremena vidi u novom sjaju iz 
Božje tajne. 

Tada će čovjek, odjeven u najskupcjenije ruho, 
nalikovati zlatnom kolutu kotača, zlatnom ukrasu 
(numerus aureus), okićen biserima i dragim kamenj- 
em (velut baccis et margaritis), da bi nakon pročiš- 
ćenja čitava kozmosa dospio do blažena života, imao 
život pun radosti (vita laeta) (LDO IV, 86). : A 

I poput dragog kamena koji daje prstenu njegov čar 
i ljepotu, tako - kaže Hildegarda - ukrašava ljubav bo- 
žanski život, "ona koja je ures Njegovih djela" (LDO 
VIII, 3). Ona je najdragocjeniji nakit veličanstveno lije- 
pih Božji djela (pulchra opera Dei). U zatvorenom 
krugu svijeta stvorenog po Bogu pojavljuje se kao naj- 
ljepši dragulj - upravo ljubav. 
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Drago kamenje je odu- 
vijek očaravalo ljude i 
dovodilo do špekulacija 
o njegovoj neobičnoj lje- 
kovitoj snazi. Hildegar- 
da iz Bingena tumači u 
svom djelu zagonetnu 
ljepotu blistavih kristala 
i učinkovitu, blagotvor- 
nu moć koja se krije u njima. Autor, odličan 
poznavatelj Hildegardina duhovnog života, 
opisuje upotrebu, duh i simbolično značenje 
dragog kamenja u kontekstu tumačenja života 
i svijeta na način kako je to činila ta velika 
mističarka Srednjeg vijeka. 
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